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“Miisliiman is adamlar1 ise Bismillah’la baslar ve islerini
Allah’a hamd’la bitirirler. Aradaki her sey Adam Smith’e aittir.”
Raja Ray Jureidini'

Giris
Tarihsel seriiveni boyunca Islam, inananlarma yalmzca 6teki diinyada sonsuz
saadet veya ruhsal arinma degil; ayn1 zamanda yeryiiziinde miikemmel bir toplum-
sal diizen de vadeden bir inang sistemi oldu. Bu “miikemmel toplumsal diizen”
vaadinin énemli bir bileskesini de Islam’in ekonomik iliskileri belirleyen kurallari
olusturmaktaydi. Oyle ki Miisliimanlar, islam tarihi boyunca, Asya’da maddi yasa-
mi1 diizenlemekten ziyade ondan kaginma ilkeleri iizerine insa edilmis Budist veya
Hint inang sistemlerinin aksine, ticareti, alim-satimi, miras haklarini, kr paylarini,
1§ sozlesmelerini vb dilizenleyen klasiklesmis bir iktisadi tavir insa etmeye calisti-
lar. Kuran ayetleriyle ve Medine kent devleti zamaninda giinliik hayat1 diizenleyen
pratiklerle baglayan bu iktisadi sdylem, hadis ve siinnet gelenegi ile dort halifenin
buyruklar1 ve fikih imamlarinin da eklemeleriyle tarihsel siire¢ igerisinde biiyiik
bir kiilliyata doniistii. Erken modern caglara kadar kendi icinde az-¢ok tutarli bir
biitiinliik teskil eden klasik Islam iktisad: tavri, Batidan gelen etkilerle ciddi bir kriz

1 Ray Jureidini, “Katar’da Islam Etigi ve Go¢men Isciler”, Islam iktisadi ve Emek i¢inde, hazirlayan
Y. Enes Sezgin, ¢ev. Giilnihal Kalfa, istanbul: Iktisat Yaynlari, 2017, s. 280.
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yasayarak 18-19. yiizyillarda etkisizlesmisse de Miisliiman iktisat¢ilarin 20. ylizy1-
lin ikinci yarisinda otantik Islam iktisad1 tavrini liberal-kapitalizm gelenegi i¢inde
yeniden tliretmeninin yollarini aramaya baslamalariyla bir canlanma evresine girdi.
Bu yeni diisiince bigimi, otantik Islam iktisad1 kuramlarindan feyiz almakla birlikte
cogu durumda geg¢misin degil bugiiniin ihtiyaglarindan beslenen post-modern bir
iktisat teorisi gibi durmaktadir. Ote yandan, Kérfez iilkeleri ve Malezya gibi zengin
iilkelerce desteklenmekte olan ve Islam Iktisad: Teorisi ad1 verilen bu yeni akim,
yoksullugun giderilecegi, sosyal adaletin saglanacagi, toplumun hem ‘“ahlaki hem
de maddi ihtiyaclarinin birlikte karsilanacagi”, liberal-kapitalizme ve sosyalizme
alternatif ii¢iincii bir ekonomik model olarak sunulmaktadir. Bu ¢alismada Islam Ik-
tisad1 Teorisi’nin, igerigi ve gelisiminin yani sira, emekgi siniflar i¢in ne vadettigi,
emeke¢i siniflarin toplumsal kurtulusu yolunda sosyalizme alternatif olup olamaya-
cag1 sorularina bir cevap aranmaktadir.

Islam Iktisad: Teorisi nedir?

Miisliiman {ilkelerdeki akademik diinya tarafindan yarim yiizyildir tartigilmasi-
na ragmen “Islam iktisadi”’ndan ne anlasildig: iizerine gercek bir uzlasma bulunma-
maktadir.> 1976°da Cidde’de toplanan ilk Uluslararasi Islam Iktisadi Konferansi’nda
dinleyicilere “Islami bir ekonomiden sz edilebilir mi?” sorusunu ydnelten A. Zar-
qa, ekonominin pozitif bir bilim olarak goriildiigiinii ve “bir islam atom fizigi olma-
yacag1r” gibi Islam iktisadinin da bir bilim olarak kabullenilmesinde zorluklar ya-
sanacagini ongdrmiistii.’ Gelismeler tam olarak Zarqa’nin bekledigi gibi olmustur.
1976 Cidde toplantisinin iizerinden yaklasik yarim asir gegmesine ragmen Islam
iktisadi teorisyenleri, ayaklar1 saglam sekilde yere basan bir iktisat teorisi kurmak
bir yana “diinyadaki kaynaklarin kit m1 yoksa herkese yeterli mi oldugu konusu”
gibi iktisadin temel tartisma basliklarinda dahi uzlasabilmis degillerdir.* Kimi Islam
iktisat¢ilart (tipki klasik burjuva iktisat¢ilart gibi) kaynaklarin kit oldugunu savu-
nurken; kimileri ise kaynaklarin siirli oldugunu iddia etmenin “Tanri’nin sefaatine
kars1 bir siipheci bir yaklagim oldugunu” sdylemektedirler.’

M.A. Khan’n altin1 ¢izdigi {izere Islam iktisad: teorisyenleri, halen islam ik-
tisadin1 teolojiden koparip bir sosyal bilim disiplini haline getirip getirmemenin
kararsizlig1 i¢indedir. Khan’a gore Islam iktisad: bir tiir sosyal bilim disiplini ola-
rak kabul edilecekse yeryliziindeki her inan¢tan insan tarafindan alt bilimsel bir
disiplin olarak kabul gorebilir; yok eger bu terimle dncelikle teolojik bir ekonomik

2 Muhammad Akram Khan, Islam Iktisadinin Meseleleri, Giincel Durum ve Gelecegin Analizi,
cev. Sercan Karadogan, Istanbul: iktisat Yaynlari, 2018, s. 44. M. A. Khan’1n olduk¢a objektif bir
tutumla kaleme aldig1 bu ¢alisma Islam iktisadina “igeriden” yapilan nemli bir elestiridir. Kitabin
orijinal adi What is Wrong with Islamic Economics? olmasina ragmen Tiirk¢e ¢eviride ne hikmetse
baslik degistirilerek daha notr hale getirilmistir.

3 Anas Zarqa, “Islam iktisadi: insan Refahina Yénelik Bir Yaklasim”, Islam Iktisadi Calismalart
icinde, der. Khurshid Ahmad, cev. Fazil Yozgat, Istanbul: Iktisat Yayinlari, 2019, s.18.

4 Khan, a.g.y., s. 46.

5 Muhammad Akram Khan, “Islam Iktisadi’nimn Ikilemleri”, Islam Iktisadi Metodolojisi Sorunlar ve
Coziim Onerileri iginde, der. Necmettin Kizilkaya, Ankara: iktisat Yaymlar1, 2019, s. 277.
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modelden s6z ediliyorsa o halde evrensel anlamda bilimsel bir disiplinden s6z edi-
lemez. Bu durumda Islam Iktisad1 Teorisi, sadece seriat1 kabullenen Miisliimanlarin
ilgilenecegi, inanci dnceleyen dinsel bir tavri betimlemis ve dogal olarak etki alani
tamamiyla kisitlanmis olacaktir.®

Baslangic asamasinda Islam iktisadi kuramcilarina kurduklar1 bu yeni disiplinle
ilgili olarak cesaret veren oncii calisma Max Weber’in meshur eseri Protestan Ah-
lak1 ve Kapitalizm olmustur.” Weber’in klasik iktisat teorilerine karsi gelistirdigi
elestiri, iktisadi iligkilerin din, kiiltiir, ahlak gibi {ist yapisal unsurlardan bagimsiz
anlasilamayacagi iizerineydi. Bu yaklasim Islam iktisatcilarina Weber’in Protestan
ahlaki ile kapitalizm arasinda kurdugu bag islam ekonomisi teorisine uyarlamak
i¢in bir kap1 aralamistir. Teorinin dnciilerinden M. Kahf’a gore hem liberal hem de
Marksist iktisat, rasyonel insan1 temel alma hatasina diismiis, oysa Weber’in acti-
g1 yol iktisadin faydanin maksimize edilmesinden ibaret olmadigini1 gostermisti.®
Boylece Islam iktisatgilar1 kapitalizm ile sosyalizm arasinda iigiincii bir yol olarak
gordiikleri ve insani refah toplumu olarak tasavvur ettikleri bu yeni teoriyi gelis-
tirmeye odaklanmislardir. Kuramin onciilerinden Pakistan kokenli Suudi iktisat
bilimcisi ve Cidde’deki Islam Kalkinma Bankas1 danismani Omer Capra 1976’da
“Islami refah devleti ne kapitalisttir ne sosyalisttir. O, kendi degerlerine dayanir ve
kendi hedefleri dogrultusunda sevk olunur. Kendi kimligine sahiptir ve herhangi bir
devlet bigimine benzemez™ diyerek “liglincii yol” kavramini ortaya atmistir. Capra
bir baska yazisinda Islam Iktisadini “bireysel 6zgiirliikler teminat altina alinirken,
makroekonomik ve ekolojik dengesizliklerin giderilmesi, Islami 6gretiler dogrultu-
sunda toplumsal refahin saglanmas1” olarak tarif etmistir.'® Islam iktisadinin elbette
baska tanimlari da vardir: Hasanuz-Zaman’a gore Islam Iktisad1 “Insan ihtiyacla-
rinin tatmin edilirken, insanlarin Tanr1’ya ve topluma kars1 yilikiimliiliiklerinin de
yerine getirilmesi, adaletsizligin engellenmesi ve seriatin tatbik edilmesidir”. Saba-
hattin Zaim’e gore “Insan ihtiyaglarii tatmin ederken insanin hayatta daha yiiksek
ideallere hizmet edebilmesini saglayacak iiretim, dagitim ve tliketim siireclerine
uygun politikalar tasarlama ¢abasidir”. A.R.Y. Ahmad’a gore ise “toplumun ihtiyag
duydugu helal iirtinlerin, miimkiin oldugu en {ist diizeyde {liretimi ve seriatin emirle-
rine uygun olarak adil dagitimi i¢in Allah’1n sagladigi tiim ekonomik kaynaklardan
miimkiin oldugu kadar istifade edilmesidir”."

Bu tanimlamalar diisiinsel bir zenginligi yansittig1 kadar kendi i¢inde ¢eliskileri
de barindirmaktadir. Ornegin Khan’a gére islam Iktisadim bilimsel bir disiplin ola-
rak gelistirmeye ¢alisan Sabahattin Zaim disindaki kuramcilarin tanimlarinin pek
bir kiymetiharbiyesi yoktur. Zira sonugta bu tanimlamalar klasik burjuva iktisadi

6 Khan, a.g.y., s. 47.

7 Monzer Kahf, “Islam Toplumunda Tiiketici Davranislar1 Teorisine Bir Katki”, Islam Iktisad:
Calismalar iginde, s. 43.

8 Kahf, a.g.y., s. 46-47.

9 Umer Chapra, “Islami Refah Devleti ve Ekonomideki Rolii”, Islam Iktisadi Calismalar: iginde,
s. 18.

10 Khan, Islam Iktisadinin Meseleleri, s. 46-48.

11 A.g.y., s. 46-48.
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tanimlaria “Allah”, “helal” gibi dinsel lafizlarin eklenmesinden ibarettir. Khan’a
gore A.R.Y. Ahmad’in “Allah’in bahsettigi kaynaklardan miimkiin oldugunca isti-
fade etmek” onermesi diinya kaynaklarin1 gelecek kusaklara bir sey birakilmayacak
derecede tiiketilmesi ¢agrisin1 da iceren muglak bir tanimdir. Burada kaynaklarin
adil dagittimindan ne kastedildigi de belli degildir.'?

Islam ekonomisinin riba (faiz) yasagi, miidarebe (isci-isveren kar ortakligi),
zekat gibi kendine has bagliklar1 olan bir ekonomik sisteme sahip oldugu diisiiniil-
mekteyse de bu kavramlarin ayrintilarina girildiginde tartismalar azalacagina derin-
lesmektedir ve daha da 6tesi zamanin akisina gore tanimlamalar da evrimlesmek-
tedir. Ornegin Islam iktisad1 teorisinin dogus asamasinda Islam’in kapitalizm veya
sosyalizmle uyumlu olduguna dair farkli goriisler one siirtilebilmisti. Giiniimiizde
ise Islam iktisadinin baslangicta etkin sayilabilecek olan “sol” yorumlari 6zellik-
le sosyalist blogun dagilmasinin ardindan goériinmez olmus, merkez yorumlar da
giderek saga kaymistir. Giiniimiizde Islam iktisad: teorisyenleri arasinda en giiglii
damar devletgiligi reddeden, serbest piyasadan yana, ancak faiz, bankacilik, borsa
gibi alanlarda belirli ¢ekincesi olan, bir tiir “ahlakli kapitalizmi” savunanlar temsil
etmektedir. Nitekim M.A. Khan Islam iktisad1 denilen teorinin “6ziinde ahlaki, ma-
nevi bir kapitalizm” oldugunu vurgulamistir. Khan soyle demektedir:

Miisliiman ilim adamlari tarafindan savunulan Islami ekonomi sistemi kapitaliz-
min biitiin 6zelliklerine sahiptir. Ozel miilkiyet, kar giidusii, faydanin maksimize
edilmesi zgiirliigii... Islam, 6zel miilkiyeti kabul eder ve karin maksimize edil-
mesine izin verir. Kéra dair belirlenmis bir tist sinir [slam‘da yoktur. Islami zekat
yasasi kapitalizmin sosyal giivenlik sistemiyle olduk¢a benzerdir. Yoksullarin s6-
mirilmemesini iceren riba yasagi kapitalizmin tefecilik karsiti kanunlarinda da
goriliir."

Khan’a gére Islam iktisad siirekli iddia edildiginin aksine konvansiyonel eko-
nomiye (kiiresel kapitalizme) meydan okuyabilecek veya onun yerini alabilecek
bir potansiyele de sahip degildir. Ancak ona bazi katkilar sunabilir ve onda “yanlis
giden kimi unsurlar1” diizeltebilir.!* Ote yandan Khan’a gére “burjuva kapitalizmi”
oziinde maddeci bir goriistiir ve insanin “manevi anlamda yiicelmesini” gaye edin-
mez. “Islami (manevi) kapitalizm” ise, inang, agir sartlar karsisinda sabir, pisman-
lik, fedakarlik, minnettarlik, Tanri’ya hesap verme gibi erdemlerle donatilmigtir."
Bu nitelikleriyle de “maddeci” kapitalizmden iistiindiir. Her ne kadar Islam iktisadi
savunucular1 sosyalizm kadar kapitalizme de mesafeli olduklarin1 savunmaktay-
salar da sosyalizme olan mesafelerinin daha fazla oldugunu saklamamaktadirlar.
Omer Capra’nin deyimiyle, “Kapitalizm kotiidiir; ama sosyalizm daha kotiidiir”.'6
Gergekten de Islam iktisad1 ¢alismalar1 giiniimiizde Khan’m agik bigimde altini
cizdigi iizere sosyalist etkilerden arinmis bir nevi “ahlaki kapitalizm” anlayis1 ile

12A.g.y.,s. 46-47.

13 A.gy.,s. 108.

14A.gy.,s. 52.

15A.g.y.,s. 110-115.

16 Umer Chapra, Iktisadi Tehditler ve Islam, ¢ev. Giilnihal Kafa, istanbul: Iktisat Yayinlari, s. 234.
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esitlenmis gibidir.

Giiniimiizde Islam iktisadiyla ilgili arastirmalara dnciiliik eden kurumlar, teori-
nin pratige yansimasi olarak goriilen finans kuruluslari, bankalar, vakiflar, sivil top-
lum Orgiitleri diinya kapitalizminin 6nemli merkezlerinden desteklenmektedirler.
Burada ii¢ ana bolge 6ne ¢ikmaktadir: Malezya/Glineydogu Asya bolgesi, Korfez
emirlikleri bolgesi ve basta Ingiltere olmak iizere Anglo-Sakson iilkeleri. Islami
Bankaciligin en énemli merkezleri Malezya, Korfez Emirlikleri ve Londra’dir. s-
lam iktisadinin teorisinin gelistirilmesinde ise on plana ¢ikan lic ana merkez, Ma-
lezya, Pakistan ve ABD basta olmak iizere Anglo-Sakson iilkeleridir.!” Kapitaliz-
min siirdiiriilebilirligi konusunda en uyumlu ikili olarak Anglo/Sakson iilkeler ile
Miisliiman diinya'® arasindaki is birligi dikkat ¢ekicidir.

Islam Iktisadinin teorisini sekillendiren uluslararas: kuruluslar arasinda ilk akla
gelenler, Islam iktisad: ¢alismalarini destekleyen kurumlarm 6nciisii olan Islam
Kalkinma Bankasi (IsDB), islami Mikro Finans Kurumlar1 (IMFIs), islami Banka-
lar ve Finansal Kurumlar Genel Konseyi (CIBAFI), Malezya Islami Bankalarara-
s1 Para Piyasasi (IIMM), Islami Ticareti Gelistirme Merkezi (ICDT), Uluslararas:
Islam Ekonomisi Enstitiisii (IIIE), Bahreyn Uluslararas: Islami Finansal Market
(IIFM), Cidde Islam Ekonomisi Enstitiisii (IEI) (eski ad1 islam Ekonomisi Aragtir-
ma Merkezi), Malezya Citibank Uluslararasi Islami Finans Seriat Arastirma Akade-
misi (ISRA) vb.dir. Bu kurum ve kuruluslarin yani sira besin, kozmetik vb. iriinleri
denetleyen World Halal Authority, Islami Bankacilik kistaslarini belirleyen Katilim
Sertifikalar1 (PTC) gibi denetleme kuruluslar1 haricinde birgok Miisliiman iilkenin
merkez ve kamu bankalarinda da “Seriat Istisare Kurulu” (Malezya), “Seriat Y6-
netisimi Islami Finansal Hizmet Kurulu” (Katar) gibi daha alt birimler de vardir.
Bu kuruluslar her yil islam Iktisadiin Nobelleri olarak goriilen ddiiller ve tesvik
fonlar1 dagitmaktadirlar.

Islam Iktisadi Teorisi otantik midir?

Islam iktisad:1 kuramcilarinin tarihsel Islam mirasia bagli olduklar iddialarma
ragmen Islam Iktisad teorisi aslinda otantik degil modern bir disiplindir. Klasik Is-
lami ilimler iginde iktisat veya “Islam iktisad1” adinda bir baslik yoktur. Bu yiizden
Islam iktisadinin Islami ilimlere sonradan girmis bir disiplin oldugu sdylenebilir."

17 Teorik yayinlar kabaca incelendiginde bu egilimler agik¢a goriilmektedir. Editorliigii M. Ka-
bir Hassan ve M. K. Lewis tarafindan yapilan Islam ve Iktisadi Hayat Ana Konular ve Metinler
(iktisat Yaynlari, Ankara, 2019) adli uluslararasi calismaya bakildiginda katkida bulunan 40 kadar
akademisyenden 9’unun Amerikali (Amerikali Miisliman veya gayrimiislim), 9’unun Malezyali,
5’nin ise Pakistanli oldugu goriilmektedir. Katilimcilarin doktora yaptiklar: ve yiiksek egitim al-
diklan iilkelere bakildiginda ise 19°nun ABD’de, 6’sinin Malezya’da, 3’niin Ingiltere’de, 2’sinin
Avustralya’da, birer katilimcinin da Kanada ve Pakistan’da egitim aldig1 gortiilmektedir. Suudi Ara-
bistan, BAE, Katar, Tunus gibi iilkeler tek temsilciyle digerlerinden geride kalmaktadirlar.

18 Bu calismada “Miisliiman iilkeler”, “Islam diinyas1” veya “Miisliiman diinya” gibi terimlerle
inangli miiminlerin yasadigi homojen bir cografya degil; Islam dini ve kiiltiiriiniin tarihsel olarak
etkin oldugu cografya kastedilmektedir.

19 Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018 (ilk bask1 1979), s.
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Islam iktisad1 teorisinin temelleri 1920’lerde Miisliiman iilkelerin kolonyalist ida-
reler altinda oldugu senelerde 6zellikle de Anglo-Sakson etkisi altindaki Hindistan
ve Misir’da, Hasan el-Benna, Muhammed Hamidullah gibi taninmis diisiiniirler ta-
rafindan atilmis; ancak teorik olarak olgunlagsmasi 1970’lerin ortalarini bulmustur.?
Ote yandan elbette Islam iktisat teorisinin yandaslar1 Islam iktisadinin “modern”
(hatta aslinda post-modern) bir teori oldugunu kabul etmemekte ve bu disiplinin
1400 senelik bir gecmise dayandigini iddia etmektedirler. Bu iddiaya ragmen Is-
lam iktisadinin “otantik oldugu” savi bu alandaki en temelsiz sdylemlerden biridir.
Giiniimiizdeki Islam iktisad1 teorilerinin ve pratiklerinin tarihsel islam ekonomisi
ile cok az bagi vardir. Bu gergek “Miisliiman lilkeler i¢in seriat sinirlar1 dahilinde
yeni politikalar gelistirilirken bu politikalarm hepsinin erken donem Islam tarihinde
orneklerini bulmak ne miimkiindiir ne de gereklidir”?' demekte olan Omer Capra
tarafindan da kabul edilmektedir. M. N. Siddiqi de benzer sekilde iktisadi hayatin
diizenlenmesinde “Tiim zamanlar ve mekanlar i¢in gegerli bir formiil yoktur?* di-
yerek aslinda Islam iktisad1 teorilerinin diger diinyevi ekonomi teorilerinden bir
farki olmadigini da kabullenmis olmaktadir.

Islam uygarligmin klasik ¢aglarinda bilindigi iizere diinya Miisliimanlarin ege-
men oldugu darii’l islam (teorik olarak baris i¢indeki topraklar) ve “kafirlerin” ege-
menligindeki darii’l harb (teorik olarak savas halinde olunan topraklar) olarak ikiye
ayrilmaktaydi. Elbette klasik cagin Miisliimanlar1 da “kafirlerle” siirekli savas ha-
linde degildiler ve smirl olsa da onlarla ticaret de yapmaktaydilar. Ote yandan kla-
sik ¢aglarda bir Miisliiman’in darii’l harb {ilkeleriyle giiniimiizdeki gibi is ortaklig1
kurmasi, uluslararasi sirketlerin semsiyesi altinda bir araya gelmesi de miimkiin de-
gildi. Miisliimanlarin gayr-i Miislim tilkelere ihracat yapmalari, gayr-i Miislimlerle
ortaklik kurmalari, gayr-i Miislim igverenin yaninda Miisliiman is¢ilerin ¢aligsmasi
vb. fikihta derin bir tartigma konusu ve hos goriilmeyen pratikler olarak goriilmek-
teydi.”* Gilinlimiizde ise bu basgliklar artik bir tartisma konusu olmaktan ¢ikmistir.
Islam iktisad: teorisyenlerimden M. N. Siddigi “insanligin tamamimin ayni1 gemide
yer aldig1 ve temel sorunlarin ortak oldugunu”* sdyleyebilmektedir. Boylesi bir
“global” tavrin klasik Islam uygarlig1 agisindan olduk¢a marjinal bir gériis oldugu-
nu sOyleyebiliriz.

Elbette iktisadi tavirlardaki “esneme” baska dinlerden insanlarla kurulan ticari
iliskilerin dtesine uzanmaktadir. Ornegin Islam iktisatgilari, tarihsel (klasik) Islam
ekonomisinde olduk¢a 6nemli bir yer teskil eden esir ticareti konusunda “giintimiiz-

26.

20 Tabakoglu 1979°da ilk baskis1 yapilan ¢alismasinda “halen Islam Iktisad: diye bir disiplinin olup
olmadigi tartigmalidir” diyerek bu durumu 6zetler. Tabakoglu, a.g.y., s. 25.

21 Chapra, Iktisadi Tehditler ve Islam, s. 260.

22 Muhammad Nejatullah Siddiqi, “Islam Iktisadinin Metodolojisi”, Islam ve Iktisadi Hayat Ana
konular ve Metinler iginde, ed. M. Kabir Hassan-M. K. Lewis, cev. Ismail Eris, Ankara: Iktisat
Yayinlari, 2019, s. 72.

23 ibn Teymiyye, Miislimanlarin Kdfirlerle Iliskileri, gev. Isa Canpolat, Istanbul: Dergah Yayinlari,
S. 44-62.

24 A.gy.,s. 72
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de artik kolelik kalmadigi icin bu bahsi islemeye gerek olmadigini” sdylemekte ve
kolelik mevzusunun “tarihi hukuk™ olarak ele alinabilecegini belirtmektedirler.?
Benzer sekilde klasik islam ekonomisinin temel gelir kaynaklar1 olarak gérdiigii
gayrmiislimlerden alinan cizye, hara¢ ve fey vergileri, diisman iilkelerden sagla-
nan ganimetler hakkinda da Islam iktisadi kuramcilar1 genellikle sessizdir. Islam
hukuku geregi Miisliiman olmayan tebaadan cizye ve hara¢ vergisi alinmasi ge-
rektigi halde giiniimiizde -ser’1 anayasayla yonetilenler de dahil- higbir Miisliiman
iilkede gayrimiislim vatandaslardan bu vergiler tahsil edilmemektedir. Yine Islam
hukukuna gore bir gayrimiislim ancak bir Miisliiman’in kefil olmasi (aman verme-
si) ile Miisliiman bir iilkede calisabilir/seyahat edebilir. Oysa giinlimiizde “eman
uygulamas1” rafa kalkmis gibidir. Yasalarini bir sekilde seriata uydurmaya calisan
Suudi Arabistan’da bugiin de her yabanc1 is¢i i¢in bir Miisliiman vatandasin ke-
fil olmasinin istenmesiyle yasatilmak istenen bu gelenek Korfez Arap iilkelerinde
yabanci is¢i sayisinin milyonlara ulagmasiyla* artik siirdiiriilemez hale gelmistir.
Milyonlarca gayrimiislim is¢inin her biri igin eman belgesi ¢ikarilip durmasi ve
kefil aranmasi hem biiyiik bir zaman kaybina hem de ekonomik agidan biiyiik bir
“kiilfete” doniismiis durumdadir. Emanci sahislar da zaten bu isi kendi ¢ikarlari
i¢in kullanan komisyonculara doniismiiglerdir. Nitekim S. Arabistan 2021 yil1 i¢in-
de bu kefalet yasasini artik kaldirmay1 planlamaktadir. Ote yandan bu kadar ¢ok
sayida yabanci1 is¢inin Arap yarimadasinda olmasinin bile klasigin reddi anlamina
geldigini de sOylemeliyiz. Klasik ¢aglarda “Arap yarimadasinda iki din bir arada
olamaz” hadisine dayanilarak Necran Hristiyanlari, Yemen Yahudileri gibi Miislii-
man olmayan topluluklar Miisliimanlar tarafindan gesitli tarihlerde Arabistan’dan
stiriilmiistii. Buglin ise Arap yarimadasi bazilar1 yerel niifusu asan 6l¢iide Batili
miithendis, Uzak Asyali is¢iyle —ki biz bu yazida onlarin is¢i degil helot olduklarini
savunacagiz- dolmus durumdadir.

Klasik Islam iktisad1 ile modern Islam iktisad1 arasindaki farklar elbette bunlar-
dan ibaret degildir. Klasik Islam iktisadinda karsimiza ¢ikan, kat1 {iretim kurallaria
bagl olarak calisan loncalar da artik hicbir Islam iktisatcisi tarafindan savunul-
mamaktadir. Klasik caglarda carsi-pazar1 kontrol eden hisbe kurumu, tiiccarlarin
ve zanaatkarlarin mesleki dirtistliikleri kadar “kisisel ahlaklarini” ve “faziletlerini”
denetleyen eli sopali muhtesibler de “demode” olmus konular arasindadir. Klasik
donemde fiyatlara devletce yapilan miidahaleler (narh) ve miisadereler yoluyla
servete, gayrimenkule el koyma uygulamalari, baz1 sosyalist-Islamcilar tarafindan
ara sira hatirlatilsa da modern iktisatgilarin biiyiik boliimii liberal goriisleri benim-
semis olduklarindan bu tarihi uygulamalar1 “Uirkiitiici bir ge¢misi hatirlatan koti
hatiralar” olarak gormektedirler. Yine kisilerin isledigi suclar sebebiyle biitlin ak-

25 Tabakoglu, a.g.y., s. 310-311. Ote yandan sonugta Islam kéleligi yasaklamadigi icin bu fiili
(de facto) bir durumdur. Bagka bir zaman diliminde kdlelik tekrar ortaya ¢ikarsa -ki zaman zaman
Ortadogu’da ve Miisliiman Afrika’da kdleligi canlandirma cabalarina denk gelinmektedir- elbette
Islam iktisatcilar1 yeniden bu konu iizerinde diisiinmek zorunda kalacaklardir.

26 Bugiin 33 milyon niifusa ulasmis olan Suudi Arabistan’da 10 milyonun {izerinde yabanci is¢i
caligmaktadir. Bu is¢ilerin yaklasik yarisi (3 milyon kadar Hindu, 1 milyon Filipinli, 600.000 Sri
Lankali, 100 bin Avrupali vb.) gayrimiislimdir.
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rabalarinin ekonomik yiikiimliiliikk altina girmesi gibi toplu mali cezalandirmalar
giiniimiiziin liberal Islam iktisat¢ilar1 tarafindan ya gegersiz ilan edilmekte ya da
tartisma konusu yapilmamaktadir. Klasik hukukta cinayet gibi suclarin hapis veya
oliim yerine “kan paras1” yoluyla cezalandirilmasi gibi uygulamalar modern iktisat-
cilarin ilgi alaninda degildir. Eski hukukta cinayet sucu isleyen kisi eger karsi taraf
kisastan vazgecerse yliklii bir kan parasi1 6deyerek sugunu affettirebiliyordu. Olduk-
ca yliksek miktarlara ulasan kan parasi ise suglu kisinin tiim akrabalarina (asiretine,
kabilesine) pay edilerek ddeniyor boylece mali ylik dagitilarak hafifletilmis oluyor-
du. Bu tiir fikirler az sayida “gelenek¢i” tarafindan savunulmaya devam edilse de?’
modern Islam iktisatcilarinin iki dnemli nedenle “kan bedeli” gibi konu basliklarimni
artik giindeme tasimadiklarini sdyleyebiliriz. Ik neden modern Islami iktisatta su-
cun sahsiligi ilkesinin giderek kabullenilir olusudur. Modern diinyada iktisadi bir
sorumluluga (iflas, tazminat borcu vb) bagli olmadik¢a kisinin cinayet, hirsizlik,
tecaviiz vb suglarindan dolay1 yakin akrabalarinin da ekonomik kiilfet altina gir-
mesi gerektigi gorlisii biiylik olcilide terk edilmistir. Bu gelenegin terk edilmesinin
ikinci nedeni de her ne kadar Ortadogu’nun kimi bolgelerinde binlerce kisiden olu-
san asiretler halen varliklarini siirdiirmekteyse de giiniimiizde Miisliiman ailelerin
giderek kiiciilmesi ve ¢ekirdek aileye doniismesidir. Ailelerin giderek kii¢tilmesi
sonucunda, seriata gore 4-5 kilo altina denk gelebilen kan bedeli uygulamasinin
yeni kiiciik aile tipinde artik 6denemeyecek bir miktara ulagsmasi bu gelenegin ter-
kine yol agmustir.

Klasik Islam iktisadinda anonim sirket, tiizel kisilik, banka, borsa, gibi kurum
ve kavramlarin higbirinin olmadigini, modern Islam iktisadinin ise biitiin bu konu
basliklarina kendince bir karsilik bulmaya ¢alistigini da belirtelim. Timur Kuran’in
kapsamli ¢alismasinda belirttigi {izere klasik Islam uygarliginda kurulan tiim ortak-
liklar gercek kisilerden olugsmaktaydi ve bunlarin da biiyiik ¢ogunlugu en fazla iki
veya ii¢ ortakliydi. Mesela 17. yiizy1l Istanbul’undaki “sirketlerin %77’si sadece
iki ortakliydr. Islam hukuku yalmzca gercek kisileri tanidig igin tiizel sirketles-
me miimkiin degildi ve ortaklardan biri 6ldiiglinde, ya da ortakliktan cekildiginde

s6zlesme otomatik olarak son buluyordu”.?® Giiniimiizde ise Islam diinyas: sayisiz

27 Islam iktisadi uzmanlaridan biri olan Fahri Demir, cinayet sugunun karsihginda yiiksek mik-
tarlarda kan bedeli istenmesini ve bu bedelin katilin tiim akrabalar1 tarafindan 6denmesine dair
uygulamay1 “kisileri cinayet islemekten vazgeciren miikemmel bir 6nlem” olarak Gven az sayi-
daki isimden biridir. Demir’e gore, cinayetlerde yiiksek miktarlarda kan bedeli alinmasi ve bunun
suclunun tiim akrabalarina dagitilmasi, kisileri su¢ islemekten alikoyan yerinde bir uygulamadir.
Demir’e gore “eger giiniimiizde Islam yasalari tatbik edilseydi, trafik kazalarinda élen her insan
icin suclu soforler 4-5 kilo altin degerinde bedel 6demek zorunda kalacaklar ve bu sayede de gii-
niimiizde mezbahaya donen yollarimiz emniyetli giizergahlara déniisecekti”. Fahri Demir, Islam
Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlar1, Ankara, 2012,
s.215. (ilk baski 1984). F. Demir, bu hayranlik verici (!) ¢6ziim yolunun biiyiik servetlere sahip ki-
silerin cinayet islemelerini kolaylastiracagini hi¢ diisiinmiiyor gibidir (belki de diisiinliyor ve hakl
buluyordur). Nitekim tarih boyunca varlikli aileler suglu iiyelerini “kan paras1” ile temize ¢ikarmay1
gelenek haline getirmislerdi.

28 Timur Kuran, Yollar Ayrilirken, Ortadogu’da Geri Kalma Siirecinde Islam Hukukunun Rolii,
cev. Nurettin Elhiiseyni, istanbul: YKY, istanbul, s. 85-96.
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anonim sirket, tiizel kurulus, banka vb ile donanmis durumdadir ve Islam iktisatci-
lar1 da bu durumdan rahatsiz olmadiklar1 gibi tam aksine tiizel kisilige sahip kuru-
luslarin artisini tesvik edici bir tutum takinmaktadirlar.

Bilindigi ve kamuoyunca ¢okca tartisildig: iizere Islami bankacilik da modern
ve klasik Islam iktisad1 pratiginin arasindaki en biiyiik farkliliklardan biridir. Islami
bankacilik girisimcileri “paradan para kazandirmak (riba) amaci tagimadiklar1 ve
asla faiz uygulamadiklar1” gibi sdylemlerle kendilerini savunmaya caligsmakta ve
birikimlerini, Islami goriiniimde de olsa, bir bankaya yatirmaktan ¢ekinen dindar
kitlelere giivence vermek i¢in ugrasmaktadirlar.?’ Bu sdyleme karsin Islami iktisadi
uzmanlar1 arasinda dahi Islami bankaciligin bilindik kapitalist bankacilik sistemi-
nin bir tiir revizyonu oldugu ve bu bankalarin “Islami kapitalizmi” temsil ettik-
lerini savunanlar vardir.** Konumuz bu bankalarin Islami kaidelere uygunlugunu
tartismak olmadigindan, bizi su anda ilgilendiren konu, eger Islami bankacilik iddia
edildigi gibi klasik Islam hukukunda asirlardir uygulanagelen pratiklerle bir uyum
arz ediyorsa’! “Miisliimanlarin bu tiir bankalar kurmak i¢in neden 1970’lere kadar
bekledikleri sorusunu” sormaktir. Ayrica faizsiz bankacilik uygulamasinin neden
Ingiltere’de ve Ingiliz etkisindeki Miisliiman iilkelerde basladig: da ayrica bir in-
celeme alanidir.*? Bazi iktisatgilar Islami bankaciligi Osmanli’daki para vakiflarina
benzeterek —ki Osmanli’da ulema bunlara da karsiydi- Islami bankalar klasik ge-
lenege baglamak istemislerse de A. Tabakoglu Osmanli’daki para vakiflar1 sosyal
amagcli kurumlarken, katilim bankalarinin ise sonug olarak ticari miiesseseler oldu-
gunu belirtmekte® ve Islami bankaciliga vakiflar iizerinden tarihsel zemin arayan
goriislere karst ¢cikmaktadir.

Bu konuyu okuyucuyu sikma pahasina uzatabiliriz. Ornegin klasik caglarda ka-

29 Tiim ¢abalarina karsin islami bankacilik sektorii miisterilerinin giivenini kazanmada somut bir
basari elde etmis degildir. Ornegin Tiirkiye’de bu konudaki biitiin kamu destegi ve tesvikine rag-
men “katilim” bankalarinin sermaye orani hi¢bir donemde banka mevduatlar1 toplamimin %5’ini
asmamistir. Hatta 2016 Temmuz darbesinden sonra yasanan gelismeler sonucu bu pay daha da
kiiciilmiistiir. Islami bankalarm ilkesel olarak kazang garantisi vermemeleri ve bankanin iflas1 du-
rumunda miisterilerin yatirdiklar: paranin da yanmasi toplumun bu bankalara olan giivensizliginin
sebepleri arasinda yer almaktadir.

30 Tabakoglu, a.g.y., s. 433. Tabakoglu’nun Islami bankaciligin “tek iistiin yaninin ¢alisan kadinla-
ra basortiisii yasag1 uygulamamalar1” oldugunu belirtmesi Islami bankacilik denilen olgunun kapi-
talist bankacilikla arasinda higbir dnemli farklilik olmadiginin itirafidir.

31 Mustafa Yurttadur ve Hayati Demirbas, “Tiirkiye’de Bulunan Katilim Bankalar1 ve Ozel Ser-
mayeli Mevduat Bankalarinin Finansal Performanslarmin Karsilastirilmast”, Istanbul Gelisim
Universitesi Sosyal. Bilimler. Dergisi., 4 (2), 2017, s. 89-117.

32 Bu yazida zaman zaman Anglo-Sakson burjuvazisi ile Miisliiman diinya burjuvazisinin diinyada
birbirlerini en iyi anlayan iki grup olduklarimi savunmaktayiz. Bu tespit “faizsiz”, katilim banka-
ciligi igin de gegerlidir. Ingiltere faizsiz bankaciligin islam iilkelerinde belli bir karsiligi oldugunu
fark eden ilk iilkelerden biridir. Diinyanin ilk “faizsiz bankas1” Londra’da 1982’de faaliyete gecen
Al Baraka International’dir. Finansin her tiirliisiinii ve her dinden olanini kendi biinyesinde top-
lamak isteyen Ingiltere diinyada faizsiz bankacilik konusunda bugiin de lider iilke olma yolunda
ilerlemektedir.

33 Tabakoglu, a.g.y., s. 433.
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dinlarin makyaj yapmasi, saclarini boyamasi, koku siirmesi vb hos goriilmiiyordu.
Simdi ise Halal Cosmetic sektdrii biiyiik bir piyasaya sahiptir. Ozetlersek Sparta-
lilarin antik komiinizmi ile Marksizm ne kadar dzdesse, tarihsel Islami ekonomik
miras ile modern Islam iktisat teorilerinin de o kadar 6zdes oldugunu sdyleyerek bu
bahsi kapatabiliriz.

Ayrim bir: Islam Iktisadinin “Sag” yorumu

Modern bir teori de olsa Islam iktisadinin kendisini bir sekilde geleneksel Is-
lam hukuku ve teamiillerine dayandirmaya gayret ettigini ve ge¢cmis pratiklerden
beslenmeye ¢alistigini gordiik. Gegmise doniik referanslar teorinin hem “sol” hem
de “sag” yorumlar1 igin gecerlidir. “Sol” yorumlarda islam ekonomisinin “yok-
sullar1 gozeten”, “sosyal adalet¢i” sdylemleri, “sag” yorumlarda ise Islam’in 6zel
miilkiyeti kutsayan, “kalkinmac1” s6ylemleri 6n plana ¢ikarilmistir. Zaten tarihsel
Islam’1n kiiltiirel ve tarihi miras1 dylesine zengin, kompleks ve ¢ogu durumda dy-
lesine zitliklarla doludur ki dileyen herkes tarihsel Islam’dan istedigi referanslari
cekip alabilir. Boylece Peygamberin, Halife Omer’in ve Imam Ali’nin miitevazi
yasam bi¢iminden yola ¢ikarak Islam’in “sosyal adaletgi” bir sistemi benimsedigini
1ddia edebiliriz. Tam aksine Halife Ebubekir, Halife Osman ve meslekten tiiccar
olan diger bir¢ok saygin sahabenin inanilmaz boyutlara ulasan servetlerine** baka-
rak da Islam’1n zenginlesmeyle ve zenginlerle teorik olarak bir sorunu olmadig so-
nucuna da varabiliriz. Bu tutum Halife Omer’in “mali olan malini arttirsin” soziiyle
de desteklenebilir.** Burada her metin segici kendi istedigi islam imajin1 yaratma
sansina sahiptir ve genelde de boyle yapilmaktadir.

Islam iktisadmin “sag” yorumlarma baktigimizda sunlar goriiriiz: islam, dzel
milkiyeti zenginlesmeyi, ticareti kutsayan, sinif ayrimlarin1 dogal ve gerekli kabul
eden bir iktisat teorisine sahiptir. Taninmis Islam iktisat¢ilarindan S.M. Hasanuz-
Zaman’1n belirttigi lizere “Kuran iiretim araglarinin ve tiiketim mallariin 6zel miil-
kiyetiyle ilgili atiflarla doludur ve bireysel miilkiyete de bir iist sinir koymamigtir.”*
Baz1 Sii alimler giinliik kazancin 15-27 dinar ile sinirlandirilmasini bundan 6tesinin
“servet” sayilarak yasaklanmasi gerektigini savunmuslarsa da*’” bu tavir marjinal bir
tepki olarak kalmis, Sii diinyada bile destek gormemistir. Hasanuz-Zaman’a gore

34 Erken Islam toplumunda askeri fetihler sayesinde Miisliimanlar elinde inanilmaz Slgiilerde ser-
vet birikmisti. Halife Osman o6ldiiriildiigiinde (655) 150 bin dinarlik (yaklasik 600 kilo altin) ve 1
milyon dirhemlik (yaklasik 3 ton glimiis) nakit serveti ile cok sayida deve ve at1 vardi. En ileri gelen
Miislimanlardan Ziibeyr’in serveti 400 bin dinar (1,6 ton altin) ile bin kadin kéleydi. Talha’nin ise
giinliik geliri 1000 dinardi. Abdurrahman b. Avf’in 1000 ati, bin devesi, on bin koyunu, toplam
84.000 dinarlik bir serveti vardi. Peygamberin evlatligi Zeyd’in serveti 100 bin dinardi. Biraktigi
(kiilge) altinlar mirasgilarina dagitilirken keserle kirilmak zorunda kalmisti. (Tabakoglu, a.g.y., s.
130) Bu &rnekler genellikle Islam’in servet biriktirmeye karsi olmadigini kanitlamak igin veril-
mektedir.

35 Chapra, a.g.y., s. 325.

36 Syed Muhammad Hasanuz-Zaman, Kuran-1 Kerim 'de Iktisadi [lkeler, gev. Zeynep Ozbek, Istan-
bul: Mahya-igiad, Yayincilik, 2018, s. 207.

37 Ali Seriati, Islam ve Simifsal Yapi, cev. Dogan Ozliik, Ankara 2019, s. 47.
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Kur’an genel anlamda servet sahibi olmaya degil serveti elde etme, sergileme ve
kullanma bi¢imlerine sinirlilik getirir. Baz1 kazang tipleri (kumar, faiz/riba, fuhus
vb) ve baz1 harcama bigimleri, 6rnegin erkeklerin ipekli elbise giymesi, altinla siis-
lenmesi vb “simarik¢a” para harcanmasi, haram kilimmistir.*® Kur’an servet sahibi
olunmasindan ziyade bu sahiplikten duyulan magrurluk duygusuna ve bireye ser-
vet nedeniyle saygi gosterilmesine karsidir. Yoksa servetler arasi ugurum olmast
Kur’an’a gore dogal bir durumdur zira “Allah diledigine hesapsiz rizk verir”, “Stip-
hesiz Rabbin diledigine rizki bol bol verir ve diledigine kisar”.’* Hadis gelenegi
de sag tandansh iktisat¢ilar icin zengin bir malzeme alanidir ve bu alanda servet
sahiplerini ylicelten ¢ok sayida hadis bulunabilir. “Veren (iistteki) el alttakinden
tistlindiir** hadisi en bilinenlerdendir. Yine “diiriist” tiiccarlar1 6ven “Diiriist giive-
nilir tacir kiyamette sehitlerle birlikte olacaktir”! benzeri ¢ok sayida hadis vardir.

Simiflar1 onaylayan ve derecelendiren bagka bir hadise gore de insanlar dort si-
nifa ayrilmaktadir: “servet ve ilim sahibi olan ve Allah korkusu tagiyan zenginler”
en iyi insanlardir. Ikinci sirada “ilim sahibi olan ama mali miilkii olmayanlar” gelir.
“Allah’1in mal verip de ilim vermedigi zenginler” kotii insanlardir. Ama “insanlarin
en kotiisii Allah’in ne mal ne de ilim verdigi alt tabakadir”. Bunlar kot niyetlidir-
ler, digerlerinin mallarini kiskanirlar ve daima fitne yayarlar.* Bu hadis bize mak-
bul ve ideal Miisliiman’in iman ve servet sahibi bir insan oldugunu gdésterir. Serveti
olmayan ama buna sabir gosterenler de olumlanmistir. Servetini paylagsmak isteme-
yen zenginler kotiilenmistir. Ancak en kotii insanlar uygun deyisle zincirlerinden
baska kaybedecek bir seyi olmayanlar ve bundan da rahatsiz olan kisilerdir. Boy-
le sabirsiz yoksullara nasihat eden bir hadiste “sizden iistiinlere degil kendinizden
kotli durumdakilere bakin” denilmektedir.* Hadis gelenegi 6zel miilkiyet haklarini
koruyan ve kutsayan gondermelerle de doludur. “Miilkiinii korumak i¢in savagirken
6len kimse sehit olur, bir miilke saldirirken 6len ise cehennemliktir” gibi.** Devle-
tin piyasalara ve fiyatlara miidahalesine kesinlikle kars1 olan sag yorumcular Islam
tarihinde tartismali ama biiyiik bir isim olan ibn Teymiyye’ nin “Fiyatlar mallarin
bolluguna ve kitligina bagl olarak azalip artiyorsa o zaman bu Allah’tandir™ so-
zlnii alintilarlar. Bu s6z ilging bicimde A. Smith kusaginin “piyasanin gizli elini”
animsatmaktadir. Yine klasik kaynaklara dayanarak insanin yasamadaki amacinin
zenginlesmek oldugunu savunurlar ve Gazzali’nin “kar seriatin emridir” sozlini
alintilamay1 severler.*

Sag tandansl iktisatcilarin verdigi drnekler arasinda en ilginci erken Islam top-
lumunda sikke dolasimina olan tesviktir. Bu anlatiya gére Peygamber o giine kadar

38 Hasanuz-Zaman, a.g.y., s. 207-245. Ayetler i¢in bkz: Kuran XXVIII:76; 11:275-278.

39 A.g.y., s. 237; Kuran 11:212; Kuran XVII:30.

40 Khan, a.g.y., s. 137.

41 A.g.y., s. 297.

42 A.gy.,s. 148.

43 A.g.y., s. 301.

44 A.gy., s. 27.

45 Tosef Azid, “Islami Bir Diizende Is Giicii Piyasas1”, Islam iktisadi ve Emek iginde, s. 43.
46 Azid, a.g.y., s. 56.
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takas usuliiyle yapilan ticareti veya liriin iizerinden ayni olarak yapilan boliisiimleri
(miizaraa) yasaklamis ve Islam toplumunu sikke kullanmaya 6zendirmisti. Mesela
Islam’dan 6nce bir toprak sahibi bahgesinde calisan yaricilara {iriiniin yarisini ver-
meyi vaat edebilmekteydi. Bu uygulama Islam’la birlikte yasaklanmistir ve bugiin
de Islam iktisatcilar1 ve hukukeular1 kisinin topragini bir bedel karsihiginda bas-
kasina igletip isletemeyecegini tartismaktadirlar. Kimileri “arazilerin higbir sekil-
de kiralanamayacagi ve her Miisliiman’in topragin1 kendisi ekmesi gerektigi, eger
ekmeyecekse bir Miisliiman kardesinin ekmesine izin vermesi gerektigi’ne dair
hadisleri kanit olarak gosteriler.*’” Buna karsin arazi kiralamalarinda sadece tirii-
niin boliisiilmesinin yasaklandigini sdyleyen; ama arazinin dirhem/dinar yani nakit
para karsiligi kiraya verilebilecegini belirten hadisler de vardir.*® Birinci tip hadisler
“sol” yorumcularin; ikinciler ise “sag” yorumcularin referans kaynaklar1 arasinda-
dir. “Sol” yorumlamalarda Halife Omer’in arazilerini ekmeden, kimseye de ektir-
meden bekletenlerin topraklarin1 kamulastirmasina dikkat ¢ekilmektedir. Ote yan-
dan genel kabul goren egilim arazilerin nakit karsiliginda kiraya verilebilecegidir.
Erken Islam toplumunda halkin nakit para kullanmaya 6zendirilmesini ticari hak-
larin da giivence altina alinmasi ¢abasinin bir sonucu olarak gorebiliriz. Zira arazi
sahibi ile yaricilarin ayni iiriin iizerinden yaptiklar1 anlagmalar daima hileye agikti;
Ote yandan nakit para ilizerinden yapilan anlagmalar her kosulda daha objektifti.
Erken Islam toplumunun sikke dolasimina verdigi 6nem bu sekilde agiklanabilir. O
donemde Araplarin kendi bastirdiklar sikkeler yoktu, bu nedenle Roma dinarlar
ile iran dirhemlerini kullanmaktaydilar. Tasvirlere genellikle karst olmalarina rag-
men Peygamber ve halifeleri sikkeler tizerindeki tanri, imparator, hag, ates tapinagi
vb simgelerden rahatsiz olmamislardi.** Tam aksine bazi tutucu Miisliimanlarin bu
simgelerden sikayetci olmalarina ragmen tedaviilde olan sikkelere zarar vermeyi
yasaklayan hadisler vardir.*® Tiim bunlar bize Islam’in takas ekonomisinden sikke
ekonomisine gecisi tesvik i¢in attigi adimlar1 yansitmaktadir.

Netice olarak Islam iktisadinin sag yorumlar1 bize giiniimiiz serbest piyasa siste-
miyle biiyiik 6l¢iide uyumlu bir Islam gelenegi imaj1 ¢izer. Islam’1n ticarete verdigi
oneme dikkat ceken M.N. Siddiqi’nin deyimiyle “Islam’m pratikte tiiccar dostu
olmasi teoride ve felsefede fakir dostu olmasindan daha az mithim degildir.”!

Ayrim iki: islam Iktisadinin “Sol” yorumu

Islam iktisad1 teorileri baslangicta sag” ve “sol” yorumlarla birlikte dogmustu.
19. yiizyil sonu ve 20. yiizyilin baginda Fransiz sosyalizminin etkisi altinda kalmis
Miisliiman aydinlar sosyalizm ile Islam arasinda ortak noktalar olduguna dair yazi-
lar kaleme almaya baslamiglardir. Ekim Devrimi sonrasi Rusya Miisliimanlar1 ara-

47 Khan, a.g.y., s. 71.

48 A.g.y., s. 76-77.

49 Ulas Tére Sivrioglu, “Ortagag Islam Sikkelerinde Hellen, Roma-Bizans Etkisi”, Akademik Tarih
ve Diistince Dergisi, 2014, Cilt:1, Say1:2, s. 1-21.

50 Khan, a.g.y., s. 269.

51 M.N. Siddiqi, a.g.e., s. 78.
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sinda da bir donem benzer fikirler savunulmussa da bunlar uzun soluklu olmamusti.
Islam iktisadinin sol yorumlar: 6zellikle sémiirgeciligin baskist altinda kalmis Ku-
zey Afrika ve Hindistan Miisliimanlar arasinda bir ilgi odagi olmuslardi. Misir’da
Miisliman Kardesler’in simge isimlerinden ve bir donem Misir komiinistleri ile
politik ittifak1 savunan Seyyid Kutub (1906-1966) Islam’in ger¢ek mesajinin “irk-
¢ilig1 ve sosyal esitsizligi ortadan kaldirmak oldugunu” savunmaktaydi.’* Nasir A.
Seyh Muhammed Bakir es-Sadr ve Pakistan Cemaat-i Islami ideologlarindan Ku-
reysi gibi diisiiniirler de Islam’1n temel nceliginin sosyal adalet ve firsat esitligi ol-
dugunu ileri siirmiislerdi.® Cemaat-i Islami énderlerinden Hursid Ahmad ve Naim
Siddiqi Cemaat-i Islami’nin 1967-1970 yillar1 arasindaki ¢esitli yaymlarinda ser-
best piyasa ekonomisini elestirmisler, devletin fiyatlara miidahil olmas1 gerektigini,
ekonominin planlanmasini, sosyal adaletin saglanmasi i¢in gerekirse kamulastirma,
zenginlerin vergilendirilmesi gibi tedbirlere basvurulmasi gerektigini savunmuslar-
di.>* Hursid Ahmad ayrica 1967 yilinda sosyalizmin planlamaciligindan olumlu bir
dille bahseden ilk islam iktisat¢ilarindan biri olmustu.’ Capra dahi erken dénem
yazilarinda Islam ekonomisinin planlamaya dayali olmas1 gerektigini savunmak-
taydi.>® 1960’larda Fransa’da Katolik-Marksist diyalogunun etkisinde kalan*’ Ceza-
yirli, Iranl1 6grenciler de Islami sosyalizm olarak adlandirilan goriislerin etkisinde
kalmiglardi. Her ikisi de Fransa’da egitim alan ve Fransiz soluyla iyi iligkiler i¢inde
olan Beni Sadr ve Ali Seriati gibi iranli diisiiniirler bu kuramin en énemli savunu-
cular1 arasinda yer almiglardir. Kamuoyu daha ziyade Ali Seriati’yi tanisa da iktisa-
di kuramlariyla asil dikkat ¢eken isim, sahlik polisince “Islami Marksist” olmakla
suclanan ve fabrika karlarinin is¢iler arasinda dagitilmasi gerektigini savunan Beni
Sadr’di.® fran devriminden sonra bir ddsnem Cumhurbaskanlig1 da yapan Beni Sadr
bu gorevden almana kadar Iran Islam Cumhuriyeti Partisi’nin “sol kanadinin” en
onemli temsilcilerinde de biriydi.

Islam iktisadinin “sol” yorumu yukarida da zaman zaman deginildigi iizere
“Islam’m insanlar arasinda esitligi ve kardesligi vaat ettigini, sosyal adaleti savun-
dugunu, servet biriktirmeye kars1 oldugunu, yoksullugu, koleligi ortadan kaldirmak
icin Onlemler aldigin1” vb savunmaktaydi. “Sol” yorumculara gore tarihte ilk sos-
yalizm denemesi erken Islam toplumunda yasanilmisti. Giiniimiizde de islam’in
zenginlerin servetinin kirkta birini yoksullara dagitmalarini emretmesi, servet ve
mal biriktirmenin hadislerde lanetlenmesi, “komsusu acken tok yatan bizden degil-

52 Seyyid Kutub, Islam 'da Sosyal Adalet, ¢ev. Besir Eryasor, Istanbul: Arslan Yaynlar, 1982.

53 Siddiqi, a.g.y., s. 305.

54 A.gy.,s. 318.

55A.g.y.,s. 369.

56 Umer Chapra, “Islam Refah Devleti ve Ekonomideki Rolii”, Islam Iktisad:r Calismalar: iginde,
s. 232,

57 Bu donemde Fransiz Komiinist Partisi teorisyenlerinden, Katolik-Marksist uzlagmasi i¢in ¢aba
sarf eden Roger Garaudy’nin Islam ile sosyalizmin hedef birligi i¢inde olduguna dair iddialar:
Miisliiman aydinlar arasinda etki uyandirmist.

58 E.H. Beni Sadr, Devrim Muhafizlarina Konferanslar iginde, ¢ev. Atilla Ozdiir, Istanbul Piyan
Yaymeilik, 1981, s. 7.
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dir” gibi hadislerin varligi, Halife Omer’e, Imam Ali’ye veya Ebu Zer Giffari’ye
dayandirilan baz tarihsel anlatilarla da bu diisiince kendisini besleyebilmektedir.
Ozellikle Ortagag Islam tarihgileri ve fikihgilarinin 6zel olarak dikkatini cekmemis
bir karakter olarak Ebu Zer Islami-esitlik¢i diisiincenin bir simgesi haline gelmisti.

Ote yandan Miisliiman diinyada bu diisiince hi¢bir zaman hakim bir unsur ol-
mamigstir. Bat1 sermayesini cekmekte istekli korfez Arap-Islam diinyasinda veya
Tiirkiye’de, gelismis ekonomileri olan Malezya, Endonezya gibi iilkelerde Islam
dininin sosyalist fikirleri de icerdigi diisiincesi asla ciddi bir taraftar kitlesi topla-
yamamustir. Bu diisiinceler daha ziyade islam diinyasinin periferisinde yer alan,
ekonomik olarak geri, somiirgecilere kars1 kurtulus savasi veren, burjuva sinifinin
gelismedigi, yabanci sermaye ¢cekme iimidi ve istegi olmayan, kalkinmada devlete
ozel bir rol atfeden iilkelerde ve Siiligin muhalif Islam olarak yorumlandig1 Iran’da
ilgi gérmiiglerdir. Islami sosyalizm olarak da bilinen bu akim Cezayir Kurtulus
Hareketinde, Nasir’in Misir’inda (1955-1970) veya Kaddafi’nin “Sosyalist Halk
Cemahiriyesi’nde” resmi olarak sahiplenilmis, 1979-1983 arasinda Iran’da kendine
oldukea giiclii bir yandas kitle bulmustur. Ote yandan sosyalist blogun ¢oziiliisiine
paralel olarak Islam sosyalizmi ad1 verilen modellerin de zayifladig1 ve Islam ikti-
sadinin “sol” yorumlarinin giderek giindemden diistiigii goriilmektedir.

“Islam sosyalizmi” denilen bu sistemin pratik karsihig1 Kuzey Afrika iilkelerin-
de goriildiigii tizere piyasaya devlet miidahalesinin “sosyalizm” olarak kabullenil-
digi bir tiir kalkinma modeliydi. “Islam sosyalizminin, Marksizm’le hi¢bir bagmin
olmadigi, 6zel miilkiyet ve Tanr1 inancina, aile degerlerine saygi duyan, kaynak-
larin1 Batidan degil islam’dan alan bir sosyalizm oldugu” bizzat kuramin énciileri
tarafindan vurgulanmaktayd1.®® Ote yandan “liberal Islamcilarm” goziinde bu dii-
siince “Islam kilifi altina gizlenmis bir tiir Marksizm’di”.®' M. Axworthy’ye gore
de iran Islam devrimi aslinda bir Miisliiman-sol devrim olarak dogmus, Marksist
solun sOylem ve programini1 benimsemis, baslangigta emekei kitleler de, devrimin
dinsellikten ziyade esitlik¢i soylemlerine, yoksullugun ortadan kaldirilacagi, servet
farkliliklarinin giderilecegi vaatlerine kapilarak Islamcilar1 desteklemislerdir.? E.
Abrahamian da Iran devrimi iizerine incelemelerinde iran’da Islamcilarin devrimin
basinda Marksist sloganlari, programlari, afisleri, marslar1 vb. acik bicimde kopya-
ladigin, politik basarisinin da bundan kaynaklandigini belirtmektedir.* Ote yandan
devrimden birkag¢ yil sonra —6zellikle de 1981-83 arasinda Marksist muhalefetin

59 Siddiqi, a.g.y., s. 296.

60 Muammer Kaddafi, Goriislerim, cev. Mehmet Keskin, Istanbul: Hareket Yayinlari, 1974, s. 166-
186

61 Daryush Shayegan, Yarali Biling, Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, ¢ev. Haydun Bay-
r1, [stanbul: Metis, 2018, s. 110,134.

62 Michael Axworthy, Devrimci Iran, Islam Cumhuriyeti'nin Tarihi, ¢ev. Ali Karatay, Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2010, s. 181-191.

63 Ervand Abrahamian, Humeynizm, Islam Cumhuriyeti Uzerine Denemeler, gev. Mehmet Toprak,
Metis, Istanbul, 2002, s. 21-88. Gergekten de devrimin ilk yillarinda islam Cumhuriyetinin bastir-
d1g1 yumruklari sikilmis iscileri tasvir eden 1 Mayis afislerini Iranli Marksist drgiitlerin afislerinden
ilk bakista ayirmak miimkiin degildir.
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biitiiniiyle ezilmesiyle- islam Cumhuriyeti Partisinin “sol” kanadi, rejimin yoksul-
lar lehine hi¢bir ciddi adim atmadigini, kapitalist ekonomik gelisimin kaldig1 yer-
den devam ettigini gorerek hayal kirikligina ugramistir. Axworthy’ye gore 6zellikle
Humeyni sonrasi iktidar1 el gegiren Rafsancani-Hamaney kligi devrimin arda kalan
son sosyal kirintilarin1 da tirpanlayarak iran’in rotasini korfez emirliklerinde oldu-
gu gibi liberal ekonomiye dogru kirmislar ve islamci-sol kanadin Iran’da barmnma,
1sinma, elektrik, su gibi temel ihtiyaclarin devletge karsilanmasina dontik talepleri
gormezlikten gelinmistir.* Sonug olarak Islam diinyasinda Islami sosyalizm pratik-
leri biiyiik dl¢tide terk edilmistir.

Islam iktisadinin sol yorumlarmin da en az sag yorumlar kadar segmeci metin-
lere dayanan, anakronik ve siibjektif goriislere dayandigini sdyleyebiliriz. Sonucta
her iki akim da tarihsel bir mirasi bugiiniin sartlarina uyarlamak gibi bir yiikiim-
lilliik altina girmeleri nedeniyle “yeniden yorumlamaci™ (reinterpretation) goriis-
ler olarak kabul edilebilirler. Islam iktisadinin sag yorumcularinin tarihsel Islam
toplumundaki dayanigmaci, esitlik¢i tavirlari, halifelerin piyasaya miidahaleci ve
kamulastirmaci bazi uygulamalarin1 gérmezden geldikleri gibi; sol yorumcular da
ayni tarihsel miras i¢inde yer alan 6zel miilkiyeti, ticareti, serbest rekabeti, fiyatla-
rin piyasa tarafindan belirlenmesi, kolelik vb. uygulamalar1 gormezden gelmisler-
dir. Bu baglamda Islam’1n sol yorumculari, 1400 yillik pratikte esitlik®® ve adaletin
neden bir tiirlii saglanamadig1 konusuna kapsamli bir aciklama getirememislerdir.
Her iki kesimin de “gercek Islami gelenegi kendilerinin temsil ettigi” iddias1 sonu
gelmez kisir bir tartismaya déniismektedir. Elbette her iilkenin kendine has bir Is-
lam algis1 ve miras1 oldugundan —daha dogrusu gerg¢ek yasamda homojen bir Islam
diinyast olmadigindan- bu ayrimlar kendilerine farkli cografyalarda istedikleri ge-
lisim ortamii da bulabilmektedirler. Ornegin binlerce yillik bir devlet deneyimi
olan, Islam 6ncesinde de tarimsal arazilerin biiyiik boliimiiniin kamusal miilkiyette
oldugu, siyasetin adaletle esitlendigi, Siilik ile esitlik¢i goriisler arasinda paralel-
liklerin kuruldugu iran’da Islam’m kolektif miilkiyeti gdzeten bir inang olarak go-
riilebilmesi olagandir. Tersinden de devlet geleneginin zayif oldugu, tarih boyunca
ticaretle ge¢inmis Arabistan yarimadasinda veya Islam’m deniz asir1 tiiccarlarca
yayildig1 ve her donemde bir “ticaret dini” olarak algilandig1 Malezya, Singapur
gibi iilkelerde de Islam’1n liberal yorumlarmin baskin olmasinin dogal olmasi gibi.
Iki akim arasinda merkezi bir yerde durmaya gayret gdsteren O. Capra’nin deyi-
miyle “Miisliiman bir igverenin is¢isini somiirmesi haramdir ve kesinlikle kiyamete
bunun hesabi sorulacaktir. (Ote yandan) Islam isgilere de sorumluluk yiikler. Sayg1
ve itaatle ¢alisan is¢ilere Allah katinda ¢ift miikafat vardir.””%

Ote yandan Islam iktisadinin sol yorumcularmin sdylemlerinin sag yorumculara

64 Axworthy, a.g.e., s. 383-385. Ote yandan Iran yine de biitiiniiyle liberal iktisada uyum saglamis
bir iilke olarak tasvir edilemez. Bizim konumuz agisindan Islam iktisadmin “sol” yorumuna pratik
ornekler verilebilecek bir iilke olma 6zelligini kismen korumaktadir.

65 Esitlik (miisavat) kelimesi dahi Miisliiman iilkelerin liigatine Fransiz Devriminden sonra
girmistir.

66 Umer Chapra, “Islam Refah Devleti ve Ekonomideki Rolii”, Islam Iktisadi Calismalar: iginde,
s. 239-240.

97



Devrimci Marksizm 49

nazaran daha romantik ve ampirik bulgulardan daha uzak oldugunu rahatlikla soy-
leyebiliriz. Islam fikhi-Siflerinki de dahil olmak iizere- tarihinin hi¢bir doneminde
esitlikci bir toplum insa etmek gibi bir amag tasimadigi gibi Miisliiman toplumlar
da —ne 6l¢iide Miisliiman olduklari tartisilan heterodoks isyanci gruplar harig tutul-
dugunda- her ¢agda bir dizi yatay ve dikey esitsizlik iizerine bina edilmisti. Klasik
hukukta hiir ile kole, kadin ile erkek, miimin ile kafir bu esitsizlik piramidinin dogal
baz1 basamaklarini temsil ediyordu. Bu piramidin en altinda kafir (gayr-i Miislim)
kadin ve erkek koleler yer aliyordu. Bilindigi iizere onlar zaten esya hukukunun
parcastydilar. “Kafir” kdlelerin bir basamak {istlinde durumlar1 ehven-i ser olan
Miisliiman kadin ve erkek koleler yer almaktaydi. Ama Miisliiman bir kéle, yerine
gore hiir bir gayr-i Miislimden bir basamak 6nde de olabilirdi. Mesela kole de olsa
bir Miisliiman’in sahitliginin iki hiir gayr-i Miislime denk olmast gibi... Piramidin
tepesine dogru Miisliiman hiir kadin, Arap olmayan Miisliiman erkek (Mevali) ve
en tepede ise hiir Miisliiman-Arap erkek yer aliyordu.

Musluman Arap
Erkekler

Mevali Erkekler

Hir Musliiman Kadinlar

Hur Gayrimuslimler

A
Miisliiman Kéleler U \
/ Gayrimuslim Koleler \

Sekil 1: Erken Islam toplumunda sosyal tabakalasma. Asag1 ve yukari oklar
farkli durumlarda basamagin yer degistirebildigini ifade etmektedir.

Seriati ve Islam sosyalistlerinin ¢alismalarinda iistiine basilarak vurgulanan esit-
lik meselesi erken Islam toplumunda sadece en {ist tabaka (Arap Miisliiman erkek
savascilar kligi) arasindaki gecgerli bir olguydu. Tipki eski Sparta komiinizminde
esitligin sadece kentin asil yurttaslar1 olan Spartaite’ler icin gecerli olmasi, helotlar,
yabancilar ve kolelerin Spartan esitlikten yararlanamamasi gibi. Ornegin énceden
soylendigi iizere Halife Omer’in Mezopotamya topraklarini 6zel miilkleri yapmak
isteyen sahabeye kars1 ¢ikarak bu topraklar1 kamulastirmasi ve gelirlerini Miislii-
manlar arasinda pay etmesi Islam sosyalistlerinin siirekli hatirlattiklar1 uygulama-
lardan biridir. ¢ Halbuki tarih¢i Belazuri bize bu kamulastirmanin arka planinda
yasananlar1 ve kamulastirilan topraklarda 550.000 “Arap olmayan Mezopotamyali
kafirin boyunlarin1 damgaladiklarini” anlatir.®® Bu anlatimdan gayr-i Miislim serfle-

67 Demir, a.g.y., s. 233-234.
68 Ahmed b. Yahya El-Belazuri, Fiituhu’l Buldan/Ulkelerin Fethi, cev. Mustafa Fayda, Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1,2002, fragman 683.

98



Islam iktisad1 teorisinin elestirisi

rin Amerika’daki siyahi koleler gibi daglandiklari mi1 kastediliyor bilemiyoruz. Her
haliikarda Belazuri’ninki erken Islam toplumunda nasil bir “esitlik-adalet” sistemi
kurulduguna dair aydinlatict bir anlatimdir. Bu esitlik sdylemlerinin ancak toplu-
mun en ylksek mertebesindeki “esitler” arasinda cereyan eden bir akim oldugu-
nu gosteren ¢ok sayidaki ornekten sadece biridir. Seriati ve muadilleri, Miisliiman
Arap erkeklerin ganimet gelirlerini esit olarak dagitmasindan yola ¢ikarak® Imam
Ali’den esitlikei bir lider yaratirken, bu yeniden dagitimin arka planindaki somii-
i toplumunu ve ganimetin asil kaynaklarin1 gérmek istememislerdir. Halbuki bu
durum 6ziinde savasci bir kligin fetih yoluyla elde ettigi arti-degeri Spartan esitlik
anlayisiyla boliistimiinden ibarettir ve bu sistem, zenginligi yaratan toprak kole-
st konumuna indirgenmis milyonlarca Arap olmayan koyliiniin sémiiriisii iizerine
bina edilmistir. Islam’la sosyalizm arasinda bagin simgelerinden biri olarak yorum-
lanan Ebu Zer’in lizerinde ¢okca durulan sikayetleri de Spartaite arasinda esitligin
korunmasini talep etmekten ibarettir. Ger¢i ganimet dagitimi disinda erken Islam
toplumunun en list basamagindaki savasg¢ilar arasinda Spartaite tipi esitligin bile
olmadigin1 sdyleyebiliriz. Imam Ali’nin sdzlerinden derlenen Sii klasigi Nehcii’l
Belaga’da soyle denilmektedir: “Allah’in buyruguyla rizik her nefis i¢in kendisine
ayrilan kadaniyla eksik ya da fazla olarak gokytiziinden yeryiiziine yagmur dam-
lalar1 gibi iner. Sizlerden biri ailede malda ya da nefiste kardesinin bir fazlaligim
goriirse bu kendisi i¢in fitne olmasin”.”

Islam Iktisadinin Yoksullar ve Emekciler icin Coziim

Onerileri

Buraya kadar Islam iktisadinin genel tanitimin1 yaptik. Simdi teorinin merkez
ve sag yorumlarinin emekgciler ve yoksullarin mevcut problemlerine doniik ¢6ziim
onerilerine gegelim. Teorinin “maddi” ve “manevi” yonleri bulundugundan Islam
iktisadinin kurtulus &nerileri de hem diinyevi hem de ruhanidir. Oneriler arasinda
yoksullugun giderilmesine doniik pratik onlemler kadar yoksullarin “yoksulluk-
larin1 dogal karsilamalar1 gerektigine” dair vurgulara da rastlamak miimkiindiir.
Ornegin yoksullugun giderilmesi iizerine cesitli ¢dziim 6nerileri sunulduktan son-
ra, “yoksullugun aslinda goreceli bir durum oldugu” iddia edilerek yoksullulara
sabir, sebat, olanla yetinme, daha kétiistinden sakinip slikretme gibi tavsiyelerde
bulunabilmektedir. Ardindan da “Sizden daha sansli olanlar1 gozlemlemeyin daha
sanssiz olanlar1 gozlemleyin” hadisini 6rnek vermektedir.”! Hasanuz-Zaman’a gore
“yoksulluk bazi hallerde insan eylemlerinin ve haksiz davraniglarinin dogal sonu-

69 Es-Serifi el-Radi, Nehcii’l Belaga Hz. Ali’nin Konusmalari, Mektuplar: ve Hikmetli Sozleri, gev.
Adnan Demircan, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019, s. 137-138.

70 A.g.y., s. 62-63.

71 Zarqa, a.g.y., s. 22. Din gorevlileri ile birlikte yer aldigim bir sertifika programinda bu yaklagima
kendim de sahit olmustum. Bir din gorevlisi, insanlarin -o donemde 850 lira olan- asgari iicretle
de pekald yasamin siirdiirebilecegini ileri siirmiis, digerleri de ona katildiklarini belirtmislerdi.
Elbette amag sadece insanlarin “hayatta kalmalartysa” Amerikali homeless’larin yaptigi gibi bu,
¢cOplerden beslenerek de basarilabilir. Bu agidan yasamak i¢in asgari iicretin de gereksiz oldugu
ileri siiriilebilir.
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cu olarak gergeklesir ve yoksulluk sabir ve tahammiil agisindan bir imtihan olarak
goriilmelidir.””? Kur’an’da bu durumla ilgili olarak “Andolsun ki sizi biraz korku
ve aclik; mallardan canlardan ve {iriinlerden biraz azaltmak (fakirlik) ile deneriz”
denilmektedir.”® Elbette Islam, yoksullara yardimi (zekat, sadaka vb) tesvik eder
ve dnemser. Ancak yoksullugun ortadan kaldirilmasi gibi bir hedefe sahip degildir.

Ote yandan modern Islam iktisatgilar1 yoksullara sadece sabir ve sebat tavsiye
etmezler. 1976 Konferansindan bu yana yoksullugun ortadan kaldirilmasi i¢in diin-
yevi ¢oziim yollar1 gelistirilmesi iizerine hayli ¢aba harcanmistir. Burada ilk akla
gelen ¢dziimiin klasik Islam hukukundan 8diing alinan zekat uygulamasi oldugunu
gormekteyiz. Bilindigi gibi klasik kaynaklar varlikli Miisliimanlarin gelirlerinin
40’ta birini (%2,5) yoksullara vermeleri gerektigini belirtir. Ancak gergek yasamda
bu kuralin uygulanmasinda kompleks sorunlar yasanmaktadir. Zekat vermesi gere-
ken “varlikli Misliiman” kimdir? Zekat kimlere verilebilir? Miisliimanlarin zekat
vermesi goniilliilik esasina dayali bir ibadet midir; yoksa kamunun takip etmesi
gereken, yasal tatbikata agik bir zorunluluk mudur? Buna baghi olarak zekat sahislar
isterse verilen bir sevap kaynagi midir yoksa devlet (kamu) yoksullar adina zekati
toplamakla yetkili midir? Islam iktisat¢ilar1 i¢in bu sorular énemli tartisma baslik-
lar1 arasindadir.

50 senelik tartismalar sonucunda Islam iktisat¢ilar1 zekatin kimlerden, nasil ve
hangi yolla toplanacagi ve kimlere hangi araclarla nasil dagitilacagi konusunda hig-
bir nihai karar ve somut pratik ortaya koyamamuislardir. Bazi fakihler 5 gram altina
denk varlig1 olan kisiyi zekatla sorumlu tutmuslardir. Bu durumda Khan hakli ola-
rak toplumda zekat verilecek kimse bulunamayacagini belirtmektedir.”* Baz1 Miis-
liiman {ilkeler (iran gibi) “gelir vergisi” uygulamasi ad1 altinda zekat toplamaktadir
ama “zekatin goniilli olmasi gerektigini, zorla toplanmasi durumunda bunun sevap
kazandirici bir ibadet olmaktan ¢iktigin1” diisiinenler de vardir.”” Burada Islam ik-
tisad1 agisindan bir ikilem yasanmaktadir. Zekat eger zorla toplanirsa bu bir goniil-
1 1yilik olmaktan ¢ikacak ve zekat veren kisi i¢in amaglanan nefsin terbiyesi fiili
ortadan kalkacaktir. Ote yandan zekat géniilliiliik esasiyla toplandiginda ise servet
sahipleri 1400 yildir oldugu gibi yine bu gorevi yerine getirmekten kagiacaklardir.

Islam iktisat¢ilar1 “insan dogasinimn kétiiliigiinii” 6n kosul olarak kabul ettikle-
rinden zekat vazifesinden kaginmanin ancak gergek bir iman ile Tanr1 ve mahser
korkusuyla dengelenebilecegine inanmaktadirlar.’® Khan’a gére “Tanr1 ve mahser
korkusu, yolsuzluk, dolandiricilik ve vergi kacak¢iliginin en biiyiik engelidir. Tanr1
ve mahger inancinin olmadig1 yerde ‘materyalizmin ayarticiligina’ kars1 koymanin
imkan1 yoktur. “Bu nedenle yoksullugun azaltilmasini, a¢ olanlarin doyurulmasi-
n1, herkesin egitim almasini””’ adaletin ve yardimseverligin tesvik edilmesi ancak

72 A.g.y., s. 248. Kuran 11:158; Kuran LXXVI :8-9.

73 A.g.y., s. 248. Kuran I1:158; Kuran LXXVT :8-9.

74 Khan, “Islam Iktisadi’nin Ikilemleri”, s. 301.

75A.gy.,s. 319.

76 A.g.y., s. 249.

77 Herkesin egitim alma hakkinin savunulmas: islam geleneginde yeri olmayan yeni bir hedeftir.
Klasik caglar boyunca herkesin egitim hakki oldugu gibi bir diisiince fakihlerce hi¢ savulmamaisti.
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inan¢ temelinde gerceklesebilecek adimlardir”.”® Zafar Igbal de benzer goriisleri
tekrar eder. Ona gore de “Allah korkusu yolsuzlugu engellemektedir”.”

Burada bir kez daha ideolojik kaliplarin gergek yasamdaki ampirik deneyimleri
kabullenmeyi nasil engelledigini gérmekteyiz. Khan’in iddia ettiginin aksine gii-
nlimiizde “yolsuzluk, yoksulluk, dolandiricilik” gibi “materyalist ayartmalara™ en
yiiksek oranda kapilan iilkelerin “Tanr1 ve mahser korkusunun” en yiiksek oldugu
iilkeler oldugu agik bicimde goriilmektedir. Her yil ¢esitli kriterlere gore diizenle-
nen Diinya Yoksulluk Endeksine gore Miisliiman iilkeler ile Latin Amerika iilkeleri
yolsuzluk sampiyonlugunda yarismaktadirlar. Tersinden de diinyada yolsuzlugun
en diisiik oldugu 10 iilkenin tamamina yakininin “Tanr1 ve mahser korkusu” ile
bagini biiyiik dlciide koparmus Protestan iskandinav ve Anglo-Sakson iilkeleri ol-
dugu goriilmektedir.®® Bu somut verilere ragmen ideolojik Onyargilar1 nedeniyle
Islam iktisatcilari, ateistlerin ve dinsizlerin de erdemli, hukuka ve diger insanla-
rin haklarma saygili insanlar olabilecegini kabule bir tiirlii yanasamadiklar1 gibi
sosyo-ekonomik ¢okiintii i¢cinde olan toplumlarda erdeme doniik nutuklarin da bir
fayda saglayamayacagini gérmek istememektedirler. Oysa bugiin diinya iizerinde
yoksulluk ve su¢ arasinda gozlemlenebilir bir korelasyon vardir. Ayn1 korelasyon
yoksulluk ve dindarlik gostergeleri ile de kurulabilmektedir. Boylece sug eylemleri
ve dinsel gostergeler yoksulluk 6n kosuluna bagli bir 6rneklemde benzer yiikselis
egilimi sergilemektedir.®!

Peki, reel durum buysa Islam iktisatcilar1 Miisliiman iilkelerdeki mevcut sorunla-
11 nasil agiklamaktadirlar? Bu konudaki ¢oziimlerde bir zamanlar sosyalist lilkeler-
deki sorunlar1 agiklamaktakine benzer tanidik bir yontem izlenmektedir. Yolsuzluk,
rlisvet, kayirmacilik gibi yozlasmalarda Miisliiman iilkelerin 6n siralarda yer alma-
sinin sebebi bu iilkelerin “gercek Islam” iilkeleri olmamasidir.®> Aslinda giiniimiiz
Islam iktisat¢ilarmin biiyiik cogunlugu, tarihsel Islam hukuku gibi modern Islami
ekonomi teorilerinin de Miisliiman iilkelerde yoksullugun ve siniflar aras1 ugurumlarin
engellenmesi adina higbir basar1 kaydedemediklerini kabullenmektedirler.** Suudi Ara-
bistan, Iran Malezya, Pakistan ve Yemen gibi iilkelerde zekat kanunu yiiriirliige konmus
olmasina ragmen ad1 gegen iilkelerde zekat igin toplanan paralar GSYIH nin ancak %4

Kadinlar egitim almadiklar1 gibi, erkeklerin de olduke¢a kiiclik bir kismi egitim alabilmekteydi.
Daha dogrusu egitim devletin gorevi olarak goriilmemekte, vakiflarin ve ailelerin inisiyatifine bi-
rakilmaktaydi.

78 Khan, “Islam Tktisadi’nin Ikilemleri”, s. 249.

79 Zafar Igbal ve M. K. Lewis, “Islam’mn Yolsuzluga Dair Durusu”, Islam ve Iktisadi Hayat Ana
Konular ve Metinler i¢inde, s. 272.

80 Yolsuzlugun en diisiik seviyede oldugu tilkeler arasinda yer alan Norveg’te halkin sadece %22’si
Tanriya inandigin1 sdylemistir. Bu oran Isveg’te %18dir.

81 En yoksul Miisliiman iilkeler Somali, Moritanya, Afganistan vb. ile en yoksul Katolik iilkeler
Kolombiya, Meksika vb. Islam iktisat¢ilarmin diisiindiigiiniin aksine “dindarhik” Slgiitlerinde de
“su¢” Olciitlerinde de (korsanlik, uyusturucu ticareti, insan kagak¢iligi vb) on siralardadirlar. Bu
ampirik durum yoksulluk ve ekonomik ¢dkiintii iginde olan insanlarin “dindar iklim sayesinde sug-
tan uzak duracaklari/durduklar1” varsayimini gegersiz kilmaktadir.

82 Igbal ve Lewis, a.g.y., s. 280.

83 Siddiqi, a.g.y., s. 68-69.
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ila %6’s1m teskil etmektedir.3* Daha da ilging olarak Miisliiman {ilkelerde zekat olarak
toplanan paralarin oraninin stirekli olarak gerilemesidir (Tablo 1). Birbirinden ¢ok uzak
cografyalarda yasanan bu ortak egilim Miisliiman {ilkeler arasinda en azindan zekat
toplama faaliyetleri konusunda benzer goriislerin oldugunu kanitlamaktadir. Nitekim
uluslararasi ¢apta yapilan bir ankete katilanlarin %57’s1 zekat toplama kurumlarina gii-
venmediklerini belirtmislerdir.*> Khan’a gore giivensizligin sebebi zekat toplama or-
ganizasyonlarinda yasanan yolsuzluklar ve yozlasmis gorevliler yiliziinden insanlarin
zekat toplamakla miikellef olan kamu veya 6zel kuruluslara giiven duymamalaridir. Bu
konu bir kez daha bize dindarlik gostergelerinin tek basina yozlagsmanin 6niine gege-
cek olanaklar saglayamayacagini gostermektedir. Ote yandan Khan geleneksel zekat
toplama yontemleriyle yoksullugun asla engellenemeyecegini de belirtmektedir. Ona
gore Miisliimanlar salt hayirseverlige dayali yonetmelerle yoksullugu engelleyemezler,
cagm ihtiyaglarina gore yepyeni bir zekat sistemi tesis edilmek zorundadirlar.*

Ulke 2008 [2009 |2010 2011 2012 |2013
Azerbaycan |7,5 5,9 6,1 5,8 5,4 5,8
Banglades 3,4 3,0 3,0 2,9 2,8 2,7
Endonezya 4.6 4,0 3,8 3,9 3,5 3,5
Fas 5,6 49 5,0 5,1 5,1 5,0
Kazakistan 3,6 3,0 2.9 2,9 2,7 2,6
Kirgizistan 2.9 3,0 3,2 3,1 3,2 3,1
Malezya 6,5 5,9 5,2 4.8 4.6 4,5
Misir 5,3 4,0 3.8 3.9 3,7 3,6
Pakistan 3,0 2,6 2,6 2,6 2,5 2,5
S.Arabistan | 10,5 8,8 8,5 8,8 8,4 8,4
Tunus 4,2 3,5 3,6 3,7 3,7 3,7
Turkiye 3,4 3,8 3,5 3,5 3,4 3,4
Urdiin 5,8 50 |47 4,6 4,5 4,3

Tablo 1: Baz1 Miisliiman iilkelerde zekatin GSYIH ye oran1. Kaynak: Shaikh ve
Ahmad, 2017, s. 242.

Zekat sisteminde oldugu gibi, Miisliiman tilkelerde halk, “yoksul ve orta taba-
kalar1 destekleyecegi, tekellere karsi kiiclik/orta esnafi koruyarak gelir dagiliminda
adaletin saglanmasina destek olacagi ve spekiilasyonlar yerine gercek yatirimlari

84 Khan, “Islam Iktisadi’nin Ikilemleri”, s. 309

85 Salman Ahmed Shaikh ve Qazi Masood Ahmad, “Yoksulluk A¢igmi Finanse Etmek I¢in IiT
Ulkelerinde Toplanan Zekat Potansiyelinin Tahmini”, Islam Iktisadinda Sosyal Adalet iginde, ed.
Liitfi Sunar, Istanbul: iktisat yaynlari, 2017, s. 242.

86 Khan, “Islam Tktisadi’nin Ikilemleri”, s. 318-320.
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tesvik ederek is alanlar1 agacag1” varsayilan Islami bankaciliga da giiven duyma-
maktadir. Miisliiman iilkelerde biitiin kamu tesviklerine ve zorlamalarina ragmen
“faizsiz”, “Islami” veya “katilim” adiyla taninan bankalara ydnelen miisteri orani
%5-6 arasinda kalmistir ve halkin %90’indan fazlas1 bir segenegi oldugu durum-
da konvansiyonel (faizli) bankalar1 tercih etmektedir. Nitekim “Islami” kabul edi-
len bankalardaki islemlerin de ancak %6-7’sinin Islami agidan tamamen sorunsuz
kabul edilen mudarebe/miisareke kurallarina uyum gosterdigi; geri kalan islemle-
rin ise gizli faiz iceren hilelerle dolu oldugu bizzat Islam iktisat¢ilarinca da kabul
edilmektedir.®” Boylece kurulus asamalarinda toplumsal adalet adina biiylik fayda-
lar saglayacag: diisiiniilen Islami bankacilik pratigi de bu yonde pozitif bir sonug
vermemistir. Ayni basarisizlik Islami bankacilik adi verilen organizasyonlar gibi
kiictik tireticileri destekleyecegi var sayilan “Mikro Finans Kuruluslar1” igin de soy-
lenebilir. Ornegin Endonezya’da 600.000 mikro finans kurulusunun sadece 5500’ii
“Islami”dir.®® Irak’ta miisterilerin sadece %0,5’i destek icin Islami mikro finans
kuruluslar tercih etmektedir.*” Bu oranlar Miisliiman halklarin kendi iilkelerindeki
“Islami” kabul edilen finans kuruluslaria giivenmedigini gdstermektedir.

Islam {immetinin bir biitiin ve kardes oldugu, Miisliiman iilkeler arasindaki da-
yanismanin gelir ugurumlarini azaltilacagi sdylemlerine ragmen Miisliiman {ilke-
ler arasinda da derin ugurumlar eskisi gibi devam etmektedir. Muhammed Arif ve
Meysam Safari diinya iizerindeki 57 Miisliiman iilkeden 42’sinin (%70) yoksul iilke
kategorisinde yer aldiklarini belirtmektedirler. 8 Miisliiman {ilke orta gelirli, yedisi
de zengin lilke olarak goriilmektedir. Ancak bu sayilara dayali oranlamalar yanilti-
cidir, zira zengin tilkelerde yasayan insan sayisi oldukca azdir. “Yoksul” kategoride
yer alan Miisliiman {ilkelerde 1,344 milyon insan yasarken; 128 milyon insan orta
gelirli Miisliman tlkelerde yasamakta yalnizca 42 milyon insan zengin kategoride
yasamaktadir.” Istatistiksel olarak konusursak diinya Miisliiman niifusunun %90’u
“yoksul”, %7’si “orta”, %3’ii “zengin” iilkelerin vatandasidir. “Ummet” olarak bu
farklilarin yani sira ayni iilkenin vatandaslar1 arasinda gelir adaletsizligi konusunda
da Miisliiman tilkeler diger diinya iilkeleri ile karsilastirildiginda en kotii durumdaki
ornekleri temsil ederler. islam iktisad1 alaninda yaptig1 calisiimalarla IDB &diiliinii
almis olan Hindistanli bilim insan1 Ziibeyir Hasan, “Islam iktisadinin en basarisiz
oldugu alanin sosyal adalet oldugunu” belirtmektedir. Hasan’a gore Islam iktisat-
cilarinin esitlik, adalet sdylemlerinin aksine gercek diinyada Islam iktisad1 uygu-
lamalar esitlik ve adalet yoniinde hi¢bir olumlu adim atilmasina yol agmamuistir.”!
Bu alanda Miisliiman iilkelerin performansi “materyalist somiirii diizeni” olarak
goriilen kapitalist lilkelerden de kétiidiir. Bu konuda en adaletli iilkeler Avrupa’da

87 A.g.y.,s. 309

88 Adewale Abideen Adeyemi ve M. Kabir Hassan, “Islami Mikrofinansman”, Islam ve Iktisadi
Hayat Ana Konular ve Metinler iginde, s. 382.

89 A.g.y., s. 386.

90 M. Ariff ve M. Safari, “Miisliiman Ulkelerin Sosyo Ekonomik Profili”, Islam ve Iktisadi Hayat
Ana Konular ve Metinler iginde, s. 182.

91 Zubair Hasan, “Islam iktisadi Metodolojisi Tartismaya Deger Bir Konu mu?”, Islam Iktisadin:
Yeniden Diisiinmek iginde Editor: Necmettin Kizilkaya, Ankara: Iktisat Yaynlari, 2019, s. 178.
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iilkeleridir. 2018 yil1 verileri itibariyle niifusun en zengin %10’u Avrupa’da ulusal
servetin %37’sine sahiptir. Avrupa’y1 “adil toplum” siralamasinda sirasiyla Cin,
Rusya, ABD-Kanada, Sahra alti Afrika’si, Brezilya, Hindistan takip etmektedir
(Tablo 2). Islam diinyas: ise diinyadaki en adaletsiz toplumlar1 icermesiyle bu lis-
tenin sonunda yer almaktadir. Bu tilkelerde en zengin %10 ulusal servetin % 61’ini
elinde tutmaktadir.”> Miisliiman iilkelerde en zengin %20 en fakir %20’den sekiz
kat daha varlikliyken bu oran kapitalist, “materyalist” Japonya’da sadece ii¢ kat
kadardir.”?

70%
53%
35%
- ]
o6 -
Avrupa Rusya ABD-Kanada SahraAItlAfnka Brezilya Hindistan Orta Dogu

Tablo 2: Niifusun en zengin %10'unun ulusal gelirdeki toplam pay1 (2018),
Kaynak: Zubair Hasan, 2019, s. 178.

Islam Iktisadi Teorisi yoksullugu engelleyebilir mi?

Bu soruyu cevaplayabilmek icin &ncelikle Islam iktisatcilariin yoksullugu
gercekten ortadan kaldirmak gibi bir hedeflerinin olup olmadigin1 da sormak ge-
reklidir. Islam iktisat¢ilarinin ekseriyeti yukarida da deginildigi iizere yoksullugu
yok edilmesi gerekilen bir sapma degil, ilahi diizenin pargasi ve imtihan olarak
gormektedir.** Siddiqi, “yoksulluk insanoglunun var oldugundan bu yana mevcut
olan karmasik bir sosyo-ekonomik sorun olarak nitelemekte ve yakin zamanda ¢6-
zlilmesinin de pek olast olmadigini sdylemektedir”.”> Yoksullugun insanoglunun
var oldugundan beri mevcut oldugunu iddia etmek elbette tarihsel ve antropolojik
acidan kabul edilemeyecek siibjektif bir iddiadir. Yoksulluk-zenginlik gibi ayrim-
lar milyon yillik insan tiirii macerasinda ¢ok yakin zamanlarda olugsmus ayrimlar
olmakla birlikte simdi bu mesele lizerinde durmak bizi konumuzdan uzaklastirir.
Ote yandan bu gériisiin “yoksulluk hep vardi ve her zaman da var olacaktir” anla-
yisinin kabuliine yardime1 oldugunu da sdylemeliyiz. Nitekim Islam iktisat¢ilarinin
bazilarina gore yoksullugun insanin kotiiliigiiniin ve inangsizliginin sonucu olarak
goriilebildigini yukarida gordiik. Tanr1 baz1 kullarimi gesitli sebeplerle yoksullukla
da sinayabilir. Islam iktisatcilarma gore yoksulluk, cehaletten, zenginlerin cimrili-
ginden, biirokrasinin suistimalinden, tekelcilikten -yani somiirii disindaki her sey-

92 A.gy.,s. 178-179.

93 Ariff ve Safari, a.g.y., s. 188-189.

94 Azid, a.g.y., s. 48.

95 Abdul Ghafar ismail ve B. Taufiq Possumah, “Islam’da Yoksulluk ve Sosyal Giivenlik”, Islam
ve Iktisadi Hayat Ana Konular ve Metinler iginde, s. 401.
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den- kaynaklanmis olabilir.”® Aslinda bir Miisliiman’in yoksullugu kendisine dert
etmemesi de salik verilebilmektedir. Islam iktisatgilarma gore “miiminler ihtiyag-
lar1 konusunda endiselenmemelidir; zira Allah iradesine teslim olanlar1 gozetecek-
tir”. Bu emin olus inananlar1 “6zgiir kilmakta” ve gelecekte nasil yasayacaklarina
dair endiselerle zihinlerinin dagilmasini engellemektedir. Dahas1 bu yolla kendileri
icin endiselenmek yerine “bagkalarina hizmet etmeye odaklanabilirler.”’

Islam iktisad1 kuramina gore adalet ve esitlik insanlarin esit firsatlara sahip ol-
malar1 gerektigi anlamina gelmekle birlikte bununla insanlarin yoksullukta ya da
zenginlikte esit olmalar1 gerektigi kastedilmez. Ote yandan Islam devleti vatandas-
larina asgari diizeyde yiyecek, giyecek, barinma saglik ve egitim ihtiyaglarii temin
etmekle miikelleftir.® Islam iktisatcilar1 cesitli uluslararasi toplantilarda “kapitalist
iktisadi sistemin dogurdugu problemlerle basa ¢ikmada yeni bir islam iktisad1 an-
layis1 ortaya konmas1” meselesini tartismaktadirlar. 2015°te yapilan bir toplantida
“emegin karsiliginin zamaninda verilmesi, is¢ilerin hukuki haklarinin giivence al-
tina alinmasi ve is giivenligi tedbirleri gibi konular lizerine teorik tartigmalar ya-
pilmistir.” Ancak bu tartismalarda dahi objektif haklar yerine manevi onlemlere
dayali ¢6zlim yollarmin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Hatta iscilerin haklar ile
ilgili hukuki diizenlemeler bu caligmalarda kiiclimsenmekte “hukukun disaridan;
ahlakin ise i¢eriden bir miidahale oldugu, ahlak yiikseldik¢e hukuka olan ihtiyacin
azalacagindan” s6z edilmektedir.!® Bagka bir deyisle iscilerin yasam standartlarinin
diizeltilmesi i¢in “i¢i bos kanunlar yerine” toplumsal ahlakin ytikseltilmesi gerekli-
dir. Bu sekilde is¢ilerin haklarin1 gézeten “vicdan ve ahlak sahibi isverenler” orta-
ya ¢ikacaktir. Bu vicdanli/dindar isverenler “Tanri’nin yasalarina karsit gelmekten
cekinecekleri icin iscilerin haklarini teslim edeceklerdir”. islam iktisatcilarindan S.
Kose’nin deyimiyle “isveren is¢inin hakkini vermelidir; vermezse ona ilk davay1
Allahii Teala agacaktir.”'® Nitekim S. Kose “kotii isverenleri” ve cimri zenginleri
cezalandiran ilahi durumlar yasandigini iddia eder. Mesela Yemen’de {iriin fazlasini
fakirlere dagitmayan bir adamin tarlasindaki tiim tirtinler bir firtinada helak edilmis,
bagka bir “kotli” isveren de toprak kaymasi sonucu bir magarada mahsur kalmais,
iscilerin hakkini 6deyecegine s6z verince kayalar aralanmis adam da bdylece kur-
tulmustur.'® Bu ibretlik olaylarin farkinda olan isverenler, iscilerinin haklarimi go6-
zetmekte daha dikkatli davranacaklardir. Bu 6rneklerle iscilerin haklarini alabilmek
i¢in ¢esitli mucizeleri beklemek zorunda kalacaklar1 sonucunu da ¢ikarabiliriz.

Islam iktisad1 Teorisine gore isci haklar
Zekatin sosyal adaletin saglanmasi agisindan bir ¢6ziim yolu olmadiginin ve Ro-

96 A.g.y., s. 404.

97 Rodney Wilson, “Islami Perspektiften Ekonomi Bilimi ve Ahlak”, Islam ve Iktisadi Hayat Ana
Konular ve Metinler i¢inde, s. 251.

98 Igbal ve Lewis, a.g.y., s. 416.

99 Liitfi Sunar, “Sunus”, Islam iktisadi ve Emek icinde, s. XIII.

100 Saffet Kose, “Islam Hukuku A¢isindan Emek”, Islam iktisadi ve Emek iginde, s. 2-3.

101 A.g.y., s. 14.

102 A.g.y.,s.9
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bin Hoodvari yontemlerle yoksullugun ortadan kaldirilamayacaginin farkinda olan
baz1 teorisyenler kendilerini emek unsuruna daha fazla 6nem verilmesini savunan
bir ¢izgide konumlandirmaktadirlar. Bu egilim 6zellikle tarihsel olarak ti¢ tilkede
(1971’e kadar birlesik olan) Pakistan-Banglades ile Misir’da belirgindir. Her iigii
de petrol veya dogal kaynaklar zengini olmayan, bu nedenle yoksullar1 destekle-
mekte zorluk ¢eken, ekonomisi temelde tarima dayali, iklim degisiklikleri, kurak-
lik, sel baskinlarindan yogun bigcimde etkilenen, kalabalik niifuslu, kolonyalizmin
olumsuzluklarin1 bugiin de tasimakta olan, kirilgan ekonomilere sahip iilkelerdir.
Bu sebeple ii¢ iilkede de, Islam iktisadimin sol yorumlarini incelerken de degindigi-
miz, sosyal dayanismaya oldukca dnem veren kitlesel politik Islami hareketler dog-
mustur. Misir’da Miisliiman Kardesler (Ihvan-1 Miislimin), Pakistan/Banglades’te
Cemaat-i Islami gibi... Bu sosyal-Islamc1 hareketler zekat yerine asevleri, iicretsiz
hastaneler, yardimlagma vakiflari, 6grenci burslari, is-meslek kazandirma kurslari
gibi onlemler ile yoksullugu yenme konusunda daha farkli alternatiflere yonelmis-
lerdir. Bu sekilde Korfez devletlerinin kurmaya hevesli olmadiklar1 bir dayanisma
ve paylasim ag1 yaratmislardir. “Sosyal-Islamcilar” somiirii meselesi ile ciddi bi-
cimde ilgilenerek yoksullugun kaynaginin isgiicli somiiriisiinden kaynaklandigini
ve ancak isgiicii somiiriisiiniin ortadan kaldirilmasiyla yoksullugun da ortadan kal-
dirilabilecegini savunmuslardir. Ornegin Cemaat-i Islami ideologlarindan Abdul-
mecid Kureysi, 1959-1960°ta kaleme aldig1 yazilarda bir fabrikanin karinin en az
yar1 yariya isciler ile patron arasinda paylasilmasini ve iscilerin ¢alistiklar is yer-
lerinin hisse senetlerinin %60’1na sahip olmasi gerektigini savunmustur.'®Ancak
bu goriisleri sebebiyle Kureysi kendi yoldaslar1 tarafindan dahi “Marksizmin etkisi
altinda kalan kafasi karisik biri” olmakla itham edilmistir.!** Buna ragmen Cemaat-i
Islami Pakistan Ekonomi Komitesi 1970’te Kureysi’nin bazi diisiincelerini destek-
leyen bir bildiri yayinlamistir. Burada ilk olarak hareket iscilerin saglik, egitim,
eglence gibi ihtiyaglarinin karsilanmasini ve emekgilerin ¢alistiklar1 yerlerde hisse
sahibi olmasin1 savunmustur. Bu talep, hareket i¢cinde merkez ¢izgiyi temsil eden
Mevdudi tarafindan da desteklenmis ve 1970’te Cemiyet-i Islami’nin se¢im vaatleri
arasinda da yer almist1.'”® Cemaat-i Islami ayrica kirsal ve kentsel miilkiyet iize-
rinde bir st sinirlama getirilmesi gerektigini (1972) de programina almist1.'® Bu
bakimdan Cemiyet-i Islami’nin kamulastiric1 siyaset agisindan Pakistan Komiinist
Partisi’ni dahi geride biraktig1 sdylenebilirdi.

Ote yandan “Sosyal Islamcilarin” da Marksistler gibi 1980’lerin liberal dalga-
lar1 altinda kaldiklarin1 ve marjinallesme siirecine girdiklerini belirtmistik. Nite-
kim gegmiste emekten yana siyaset giiden bu gruplar da artik Islami giyim-kusam,
yasam tarzi, alkole-fuhusa kars1t miicadele gibi meselelerle ilgilenmektedirler. Bu
egilimlerin dogal sonucu olarak Miisliiman tilkelerde emekgi siniflarin problemleri
hemen hemen giindemden ¢ikmistir.

103 Muhammad Nejatullah Siddiqi, “Miisliiman Ekonomi Diisiincesi Cagdas Literatiir Uzerine Bir
Inceleme”, Islam Iktisadi Calismalar icinde, s. 348.

104 A.g.y., s. 348.

105 A.g.y., s. 348.

106 A.g.y., s. 300.
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Aslinda Islam hukuku (geleneksel veya modern) “is¢inin hakkinin” ne oldugu;
hatta ticretinin dahi nasil belirlenecegi konusunda net bir sey sdylemez. Bu husus
1s¢i ve igveren arasindaki sdzlesme sartlarina birakilmis ve bu sartlarin da “makul”
olmasi gerektigi vurgulanmistir.'”” Ancak “makul sartlar” derken hangi olgiitlerin
kastedildigi de net degildir. Burada iki tarafin da “hosnutlugu” ve rizalar1 yeterli
Olciit kabul edilmektedir. L. Reda sozlesme miizakeresi sirasinda “taraflarin tam
bir Ozgiirliige sahip olmasi gerektigini” sdylemektedir.'® Buradaki yaklasim, s6z-
lesmelerde taraflarin “gontlluligi”, “ozgiirligi” gibi konu bashklarimi tartisirken
sanki igveren ile is¢i arasindaki objektif sartlar esitmis gibi davranilmaktadir. Bu
bize tipki Ortacag Avrupa’sinda siizeren ile derebeyi arasindaki sozlesme kosulla-
rin1 animsatir. Sonugta onlar da bir tiir sézlesmede uzlagsmaktaydilar. Bu yaklagim,
caresiz durumda kalan bir 1s¢inin kendisi i¢in kotii sartlar ve diistlik ticret karsiligin-
da bir sozlesmeye taraf olmasi durumunda da sdzlesmenin mesru ve “adil” oldugu
iddiasina dayalidir. Aslinda teorideki bu zaafin sebebi klasik Islam hukukundaki
is¢i-igveren goriismelerinin sadeligi ile glinlimiizdeki kosullar arasindaki muazzam
ucurumdur. Islam iktisatcilarinin kendilerine kaynak olarak aldiklar1 yukaridaki
iligki bicimleri orta ¢aglarda agaglarini budatmak, bahgesine bir duvar ¢ekmek gibi
basit igler i¢in lig-bes is¢i tutan veya atolyesinde en fazla bes on is¢i ¢alistiran “isve-
renlerin” diinyasina ait olgulardir. O donemde —ve elbette bu donemde de- bir duvar
ustasi ile ev sahibi arasinda az ¢ok dengeli bir is pazarlig sartlar1 olabilirdi. Ancak
on binlerce is¢i ¢alistiran fabrikalar veya cok uluslu sirketler karsisinda is¢inin, bi-
reysel olarak sozlesme 6zglirliigii oldugundan s6z etmek anlamsizdir. Bilindigi tize-
re modern is yasalari tek tek isciler karsisinda patronlarin olaganiistii giiclinii toplu
1s sozlesmeleri ve sendikalarla dengelemeye ¢alismaktadir. Ancak bu tiirden kurum
ve uygulamalarin ne geleneksel ne de modern islam hukukunda karsiliklar1 yoktur.

Ote yandan Islam iktisatcilarin ekseriyeti is¢i ve isvereni “iki esit taraf” gibi
algilama konusunda kararlidirlar. islam iktisat¢is1 “adil olma adina” isciler kadar
igverenin de hakkii koruma giidiisiiyle hareket etmektedir. Reel diinyada esit ol-
mayanlar1 kagit tizerinde esit kabul eden bu yaklasim pratikte is¢ilerin aleyhine bir
durum yaratmaktadir. Ornegin T. Azid bu konu hakkinda “s6zlesme sartlarinin adil
olmas1” gerektigini vurgularken is¢inin de “hak ettiginden fazlasini talep etmesi de
engellenmelidir”'® demektedir. Iscisinin hakkini yiyen isverenden ahirette hesap
sorulacagi gibi, bilingli sekilde diisiik performansla calisan is¢iden de bu diinyada
fark edilmese bile 6biir diinyada hesap sorulacaktir.''?

Islam iktisad1 kuraminda is¢inin {icret olarak hakkinin nasil hesaplanacag, iirii-
niin fabrika ¢ikis fiyat1 lizerinden mi yoksa pazarda yasanan dalgalanmalar sonucu
mu belirlenecegi gibi konularda da bir netlik yoktur. Burada genellikle baslangic-
ta yapilan sozlesme sartlarina gore bir 6lgiit belirleme egilimi baskin gelmekte-

107 Kose, a.g.y., s. 15.

108 Latife Reda, “Islam’da Isci Haklar1 ve Gé¢ Methumlar1”, Islam iktisadi ve Emek iginde, s.
107-108.

109 Azid, a.g.y., s. 39-40.

110 Salman Ahmed Shaikh, “Marks¢1 Ana Akim ve Islami Iktisatta Emegin Rolii ve Emege Yakla-
stma Dair Karsilastirmali Bir Inceleme”, Islam iktisadi ve Emek iginde, s. 171,
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dir. Uriiniin piyasa i¢indeki dalgalanmalar sonucu asir1 deger kazanmasi genellikle
iiretim silirecinden bagimsiz bir asama olarak goriilmekte ve buradan elde edilecek
karin yatirimei tarafin hakki oldugu kabul gérmektedir. Islam hukuku (geleneksel
veya modern) somiirli kavramina sahip olmadigindan, {iriinler pazarda hangi fiyata
satilirsa satilsin ig¢inin hakki iirliniin son satis fiyat: tizerinden degil baslangigtaki
sOzlesme sartina bagli olarak hesaplanir. Bu durumda 6rnegin Bangladesli bir is-
¢inin irettigi giysi Avrupa’da kag¢ avroya satilirsa satilsin bu is¢iye 6denen aylik
27 avroluk ticret sozlesme sartlar1 geregi “adil” kabul edilir. Pazar fiyatlarina da-
yanilarak isci-igveren arasinda karin yar1 yariya paylasilmasi gerektigini savunan
Kureysi ve Beni Sadr gibi Islam iktisat¢ilarinin itirazlar ise Islam iktisadinin “ana
akimlarinca” kabul gérmemistir.

Islam hukuku sdzlesme sartlarindan ziyade s6zlesme sartlarinin zamaninda ve
tam olarak yerine getirilip getirilmemesiyle ilgilenmektedir. “Is¢inin iicretinin za-
maninda 6denmesi gerektigine” olan vurgular, bu konuyla ilgili hadisler oldugu i¢in
ozellikle tekrar edilmektedir.'"! Bu tekrar vurgulara ragmen biitiin kapitalist tilkeler
icinde maas 6deme tarihlerindeki belirsizlikler agisindan Miisliiman iilkeler diinya
tizerindeki en koti sicile sahip olanlar arasindadir. Maaglarin aylarca gecikmesi
veya belirli bir maag 6deme giiniliniin olmamasi “standart” bir kapitalist tilkede an-
cak kriz donemlerinde yasanan bir anomaliyken Miisliiman diinyada bu siradan ve
alisilageldik bir durumdur. Ustelik emekgilerin aylar boyunca maaslarini alamadik-
lar1 iilkeler yoksul degil, Suudi Arabistan, Bahreyn, Katar gibi en zengin Miisliiman
iilkelerdir. Hi¢bir mali sikint1 yasanmadig1 halde Korfez emirliklerindeki iilkelerde
is¢iler veya yukarida da soz ettigimiz lizere modern helotlar kendilerine kagit tize-
rinde vadedilen {icreti, ne zamaninda ne de tam olarak alabilirler. Miisliiman {ilke-
lerin 1990 Islam Haklar1 Kahire Beyannamesi’nde “Her insan seriat ¢ercevesinde
ozgir hareket etme ve iilke icinde ve disinda serbestge hareket etme hiirriyetine
sahiptir” maddesini imzalamalarina ragmen Korfez tilkelerindeki yabanci is¢ilerin
istedikleri zaman is birakma ve iilkelerine donme haklar1 yoktur. Bu durumda isle-
rini kaybederler. Helotlar sendika kuramazlar zira Katar ve benzer iilkeler yasala-
rina gore yabanci is¢ilerin sendika kurma haklar1 yoktur. Bu durumda is¢i sinifinin
%94 liniin yabanci kokenli oldugu Katar gibi bir ililkede sendika kurma hakkina
sahip olanlar is¢i sinifinin %6’sindan ibarettir. Zaten sendika kurulsa bile grev ve is
yavaslatma eylemlerine bagvurmak imkansizdir. Zira “hayati sektorlerde” grev ya-
saktir. Hayati sektorler i¢inde petrol, dogalgaz, elektrik, su, havalimani ve ulagim da
sayildigindan'!? Katar ve benzer iilkelerde grev yapmak miimkiin degildir. 2002°de
Katar’da verilen bir fetva -bu konuda bir hadis oldugundan- is¢ilerin sadece gecik-
mis maaslarini almak igin greve gidebileceklerine hilkmetmistir.''

Geleneksel hukukta toplu is sdzlesmesi veya asgari {icret, igsizlik yardimi''* gibi

111 Reda, a.g.y., s. 108.

112 Raja Ray Jureidini, “Katar’da Islam Etigi ve Gé¢men Isciler”, Islam Iktisadi ve Emek iginde,
hazirlayan Y. Enes Sezgin, ¢ev. Giilnihal Kalfa, Istanbul: Iktisat Yayinlar1, 2017, s. 283, 287.

113 Jureidini, a.g.y., s. 288.

114 Issizlik yardimi konusunda da net bir goriis birligi yoktur. Bazilar1 issizlik yardimini dine
uygun kabul ederken Sah Veliyullah gibi taninmis fakihler bu uygulamaya muhalif olmuslardir.
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basliklar olmadigindan bu alanlar genellikle Batililardan alinan kanunlarla tamam-
lanamaya calisiimaktadir. Ote yandan Islam iktisatcilar1 genellikle toplu is soz-
lesmesi veya grev gibi pratiklere hos gozle bakmazlar. S. Kose’ye gore “Islam’in
prensibi hak verilmez alinir degil, hak sahibine teslim edilir” olarak formiile edil-
mistir.!’> “Emekgiler orgiitlenerek emeklerini toplumun aleyhine kullanamazlar
1s¢1 igveren iliskilerinde ticari hayatta oldugu gibi esas 0Ol¢iit goniil hosnutluguna
dayanmalidir”."'¢ Isci ile isveren “kardes” sayildigindan mahkemeler taraflar1 ya-
tistirma icin devreye girerler ancak pratikte bu durum genellikle iscilerin aleyhine
kararlarla sonuglanir.'” Islam iktisatgilarina gore is¢inin art1 iiriiniine (art1 deger
denmek isteniyor) toplum adina el konulabilir; hatta iman, is¢iyi buna ikna etmede
en etkili yoldur. Siddiqi’nin deyimiyle “Emekgileri art1 irlinden toplum yararina
vazgecmeye sadece Islam ikna edebilir”."'®

Islam iktisatcilar1 cocuk isci ¢alistirilmasina da kars1 degillerdir. Aile yoksulluk
icindeyse ¢ocuklarini ¢aligtirabilir.!"” Ancak ¢ocuk is¢ilerin hangi kosullarda ¢a-
listirilabilecegi konusu net degildir. Zaten klasik hukuk 11-12 yasindaki bireyleri
yetiskin kabul ettiginden Islam hukuku agisindan ¢ocuk ile modern hukuk bigim-
lerindeki ¢cocuk kavrami birbirinden ¢ok farklidir. Kadinlarin da isgiiciine katilim-
larinin oniinde teolojik bir engel olmadig1 savunulmakla birlikte 1400 senelik tarih
boyunca kadinlarn isgiiciine sinirlt katilimlarina dair doyurucu bir agiklama geti-
rilmemektedir.'?® Benzer sekilde ¢agdas Miisliiman iilkelerde de kadin emekgilerin
yasadig1 sorunlarin neden diger iilkelere gore daha belirgin oldugu sorusu da cevap-
s1z kalmaktadir. Miisliiman {ilkeler diinya tlizerinde kadinlarin isgiicii katilim1 ora-
ninda en alt siralardadir. Islam iktisatcilar: bu durumu agiklama adia zayif tezler
iiretmektedirler. Ornegin Ismail H. Geng, George Naufal ve Bassam Abu Al-Foul’a
gore Afganistan ve Irak gibi iilkelerde kadinlarin yalnizca %14’{iniin istihdama ka-
tilmasi bu tilkelerin savas kosullarinda olmasiyla agiklamaktadirlar. Halbuki diinya
tarihinde savaslar daima kadin emeginin 6niinii agmistir. I. ve II. Diinya savasla-
11 sirasinda Avrupa tilkelerinde tiim sanayi sektorlerinin yiikii kadin emekgilerce
tasinmustir. Nitekim ayni yazarlar Miisliiman iilkelerde kadin emeginin istthdama
katilmast acisindan “olumlu” gelismeler de oldugunu belirtip —biiyiik bir bilimsel
hokkabazlik 6rnegi sergileyerek- kadinlarin %75’inin ¢alistig1 Kazakistan, Kirgi-
zistan gibi sosyalist mirasin temsilcisi tilkeleri 6rnek olarak vermektedirler.'?!

Azid, a.gy., s. 37.

115 Kose, a.g.y., s. 17.

116 A.g.y., s. 18.

117 Jureidini, a.g.y., s. 292.

118 Siddiqi, a.g.y., s. 354.

119 Azid, a.g.y., s. 36.

120 Azid, a.g.y., s. 35. Bundan bir asir kadar 6nce Osmanli Seyhiilislam’1 Musa Kazim (1858-1920)
“Kadinin gorevi evde erkeginki digsaridadir. Bu rolleri degistirmek tabiata isyan, kadini erkek erkegi
kadin yapmaktir” demekteydi. En biiyiik tepkiler ise Hristiyan isletmelerde ¢alisan Miisliiman ka-
dinlara doniiktii. Gliniimiizde bu “otantik” fikirler Islam iktisat¢ilarinca kabul edilmemekte; ancak
neden bunca asir kabul gordiikleri de sorgulanmamaktadir. S. Kadir Yildirim, “Osmanlinin Son
Doénemlerinde Devlet ve Kadin Isciler”, Islam iktisadi ve Emek iginde, s. 233.

121 Ismail H. Geng, George Naufal ve Bassam Abu Al-Foul, “Islam Ulkelerinde kadinlarin Is Gii-
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Ote yandan Islam iktisatcilar1 kadin-erkek esitligi agisindan yeni bir bakis agisi-
na sahiptirler; miras, sahitlik, evlilik gibi medeni alanlarda kadini “yarim erkek” ka-
bul eden gelenegin aksine modern tartismalarda kadinlarla erkeklerin “esit ise esit
ticret” almasi gerektigi savunulmaktadir. Buna delil olarak da Kuran’in “Erkeklere
kazandiklarindan bir pay vardir, kadinlara da kazandiklarindan bir pay vardir” (Nisa
4: 32) ayetini gostermektedirler.'””> L. Reda, “esit ise esit icret” iddialarinin yani sira
yine hadislere dayanarak Islam’in is¢i-isveren kardesligini savundugunu da belirt-
mektedir. Ancak Reda basit sayllamayacak bir metin tahrifat1 yaparak “Koleleriniz
sizin kardeslerinizdir” hadisini “Hizmetgileriniz sizin kardeslerinizdir” seklinde yo-
rumlayarak isci-isveren esitligi ilkesine kanit olarak gostermektedir.'?® Tarihsel me-
tinlerin keyfi yeniden yorumlanmasina dayal1 bu formiilasyonlara ragmen pratikte
Miisliiman iilkelerde kadin-erkek iicretlerinin yani sira yabanci iscilerle yerli isciler
arasinda biiyiik ticret farkliliklar1 bulunmaya devam etmektedir. Hatta yabanci is-
ciler geldikleri tilkelere gore birbirlerinden ¢ok farkli ticret anlasmalarina imza at-
mak zorunda kalmaktadirlar. Ornegin Katar’da en yiiksek maas alan yabanci isciler
Tiirklerdir. Onlar1 Filipinliler izler. En diislik maaslar1 ise Nepalliler ve Banglades-
liler alir.'** Goriildigii lizere maaslar “din kardesligine gore” degil yabanci isgilerin
getirildikleri tilkelerin sosyo-ekonomik kosullarina gore belirlenmektedir.

Sonug¢
Islam iktisad1 teorileri servet farkliliklarini ortadan kaldirmadan, sosyal adaleti
ve firsat esitligini tesis etmek, bir yandan serbest piyasay1 savunurken ayni zaman-

ciine Katilimlar1”, Islam ve Iktisadi Hayat Ana Konular ve Metinler iginde, s. 196-199.

122 Cok sayida ¢aligmada tarihteki ilk “esit igse esit iicret ¢agrisi” olarak yorumlanan bu ayette
aslinda ne kastedildigi tam bir muammadir. Ge¢gmiste ayni ayet tam aksi anlamda, kadinlarin pa-
yimin erkeklerin yaris1 olmasina delil olarak gosterilirdi. Nitekim ayetin tam metni ve eski tercii-
melerinden biri sdyledir: “Allah’in sizi birbirinizden istiin kildig1 seyleri i¢ ¢ekerek arzu etmeyin.
Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah’in
litfundan isteyin; siiphesiz Allah her seyi bilmektedir.” Ayette gegen nasipleri (Gu=sS) sozeiigii
Islam iktisat¢ilar1 tarafindan keyfi bigimde say1 sifat1 olarak yorumlanmakta bdylece erkekler ve
kadinlar —ayette ne is ne de iicretlerden s6z edilmedigi halde- {icretlerde esit pay sahibiymis gibi
bir anlam ¢ikarilmaktadir. Halbuki geleneksel tefsircilerden Tirmizi (61. 892) bu ayetin Sykiisiinii
su sekilde anlatmaktadir: Bir glin Peygamberin etrafina toplanan kadinlar erkekler gibi savasa ka-
tilamadiklari, ganimetlerden pay alamadiklari, mirastaki paylarmin erkeklerin yarisi oldugu igin
sikayetci olurlar. Bunun {izerine Allah erkeklerin kadinlardan iistiin yaratildiklarini vurgulanmasi
ve bagkalariin elde ettigi fazlaliklara 6zenilmemesi igin bu ayeti gonderir. Nitekim Diyanet’in
bu ayete yaptigi yorumda Allah’in insanlar1 esit yaratmadigi herkesin hayatta kendine gore bir
pay1 oldugu ve bu paya riza gosterilmesi gerektigi, komiinizm ve feminizm gibi insanlar1 zorla
esitlemeye calisan ideolojilerin de insan dogasindaki farkliliklart kabul etmedikleri i¢in iflas ettigi
vurgulanmaktadir. (https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nis%C3%A2-suresi/525/32-ayet-tefsiri). So-
nug olarak asirlar boyunca esitsizlikleri mesrulastirma maksatli yorumlanan bu ayet 21. ylizyilda
Latife Reda gibi iktisat¢ilarin Kuran’da “esit ise esit ticret” ilkesinin varligini kesfetmeleriyle bir
anda bambasgka bir anlam kazanmistir.

123 Reda, a.g.y., s. 110.

124 Jureidini, a.g.y., s. 296.
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da tekellesme ve kolektivizme kars1 kiigiik/orta 6l¢ekli sermayeyi korumak, is¢i ve
igverenin haklarin1 ayni anda ve adil olarak gozetmek gibi bir dizi birbiriyle ¢eligik
hedefe odaklanmis kuramlardir. Teorinin 6zgiin ve yeni bir yani oldugu iddia edi-
lemez, zira tarih boyunca -italyan korporatizmi érneginde oldugu gibi- sosyalizm
ya da kapitalizmden se¢ilmis unsurlarin ¢ogu zaman uyumsuz sekilde bir araya
getirilmeye ¢alisildig: hibrit modellere daha énce de rastlanilmustir. Islam iktisad
teorisinin evrimine yakindan bakildiginda Batida yasanan temel diislinsel ve eko-
nomik degisimlerin bire bir tekrar edildigi de goriilmektedir. M.P. Philipp’in altin1
¢izdigi iizere bunun nedeni Miisliiman aydinlarin son iki asirdir Batiy1 takip eden
reaktif; ancak ayni zamanda da ona hayranlik duyan tavirlar bir gelenek haline ge-
tirmeleridir.'> Ornegin 19. yiizyilda yani liberalizmin altin ¢aginda, Avrupa’da par-
lamentolarin ag1ldig1, anayasalarin ilan edilip, mesrutiyete gecislerin yasandigi bir
zamanda 1300 senenin ardindan Miisliiman aydinlar bir anda ilk dort halifenin “se-
cimle isbasma geldigini” hatirlamislar ve mesrutiyetin ve halk iradesinin Islam’in
0ziinde oldugunu savunmusglardir. Sosyalist diisiincenin ve is¢i hareketlerinin ytik-
selise gecmesiyle birlikte de Miisliiman aydinlar benzer sekilde Islam’in “esitlikci
oziinii” kesfetmislerdir. 1960’1ar ve 1970’ler boyunca Islami hareket sosyal adalet
sOylemini 6n plana ¢ikarmisken, sosyalizmin 1990°larda bir segenek olarak prestji-
ni yitirmesi ile Miisliiman aydinlar arasinda neo-liberal iktisat teorileri yeniden ilgi
gormeye baslamis, bu donemde Islam’1n bir ticaret dini oldugu ve ekonomik libe-
ralizmle uyumu “yeniden kesfedilmistir”. Aslinda Batiy1 takip eden bu reaktif tavir
iktisadi-diisiinsel hayatin her alaninda devam etmektedir. Batida kadinlarin isgiicii-
ne katilimlariin ve ¢alisma alaninda esit haklar edinmeye baslamalarinin ardindan
Miisliiman aydinlar, ayn1 haklarin aslinda Islam’da da oldugunu “kesfetmislerdir”.
Gilinlimiiz ekonomik sisteminin ¢evreye verdigi zararlarin ayyuka ¢ikmasi ve ¢ev-
recilik hareketinin yiikselisini takiben islam ve g¢evre haklar1 konusu da giindeme
gelmistir. Son yillarda buna bir de Islam ve Hayvan Haklar1 baslikli calismalar da
eklenmistir.'> Bu ¢alismalarda Islam’in ¢alisan insanlar kadar, dogal kaynaklari da
koruyan, tiirlerin devamliligin1 gézeten bir toplumsal-ekonomik sistemi amagladi-
g1, daha dogrusu yeryliziinde boylesi bir sistemi insa edebilecek ¢aptaki tek tutarli
ogreti oldugu ileri stiriilmektedir. Ancak s6z konusu potansiyelin neden 1400 yildir
istenildigi bigimde ortaya ¢ikarilmadig1 sorusuna bir cevap verilme geregi duyul-
mamaktadir.

Islam iktisad: teorisinin incelenmeye deger asil yani ise, tarihsel Islam’la ¢ok
az ortak bag1 olmasina karsin kendisini tarihsel mirasin tasiyicisi gibi gosterme yo-
niindeki ¢abasidir. Bu ¢aba Islami bankalar ve mikro finans kuruluslar1 6rneginde
belirttigimiz tlizere Miisliiman halklardan diisliniildiigii kadar ilgi gérmemektedir.
Ancak yine de cesitli Islami 6rgiit, vakif ve partilerin sosyal yardimlasmaci, daya-
nismaci tavirlart maddi alanda hissedilir oranda degisimlere yol agmasa da politik

125 Mangol Bayat Philipp, “Cagdas Iran Politikasinda Sia: Dr. Ali Seriati’nin Rolii”, Diinyada Ali
Seriati: Islami Uyanista Dr. Ali Seriati'nin Rolii iginde, der. Hamid Ahmedi, ¢ev. Yasin Demirkiran,
Ankara: Fecr Yayinlari, 2019, s. 288.

126 Ornegin: Adnan Kosum, Islam Hukukunda Hayvan Haklar:, Diyanet Isleri Baskanhg, 2018;
Adil Bor, Islam’da Hayvan Haklari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 2020.
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etkinlik acisindan yoksul kitleler nazarinda bir ¢ekim merkezi ve umut 15181 olabil-
mektedir. Zaten Islam iktisad1 teorisinin en biiyiik 6zelligi de pratik alandaki biitiin
yetersizliklerine karsin gelecege doniik bir umut yaratmadaki bagarisinda gizlidir.
Bu agidan Islam diinyas1 denilen cografya Hindu/Budist alandan farkli ve kendine
0zgii bir evrim i¢inde gelisim siirdiirmektedir. Yukarida da degindigimiz tlizere hig-
bir Asya dininde Islam geleneginde oldugu 6lgiide iktisadi teoriler gelistirme yo-
niinde bir ¢aba ve emekg¢i siniflarin sorunlarini ¢é6zmeye doniik diinyevi programlar
bulunmamaktadir. Bu orijinal durum bir yandan orta siniflar1 Marksist kolektivizme
kars1 6rgiitlemekte; 6te yandan da Islam iktisadinin, emekgilerin kurtulus ¢abalarin-
da Marksizme alternatif olarak goriilebilmesine yol agmaktadir.
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